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AVANT-PROPOS

Le Gouvernement généra! de I'Algérie a pensé qu'il serait d'une
grande utilité, pour les études historiques intéressant Afrique du
Nord, de publier et de mettre 4 la portée de tous les orientalistes, le
MAnuscrit unique que possede la Bibliothéque nationale de Paris
{n" 14531 du catzlogue, fonds arabe) et qui contient les doctrines
du Mahdi Mohammed ibn Toumert. La fondation de la dynastie
des Almohades et le mouvement religieux dont elle s’accompagne,
comme la plupart des révolutions en pays musuiman, marquent
en effet 'une des époques les plus impertantes de histoire de

I'lslam.

On sait ce que fut Mohammed Ibn Toumert. Rappelors le seu-

lement en peu de mots.

Au commencement du xir* siécle de 'ére chrétienne, un jeune
homme de la tribu des Magmecuda quittait les montagnes du
Maroc pour aller s'instruire dans les villes. 1] était de petite taille,
4ns ressources, sans relations, et d’allures trés humbles. il passa
en Espagne, séjourna quelque temps 4 Cordoue, d’ol i} se rendit
en Egypre, puis & L.a Mecque et & Baghdad. L'Espagne musul-
mane ¢tait alors & fa téte des nations civilisées. n Qrient les con-
troverses religicuses étaient ardentes. Le grand nom d'El-Ghazalj
remplissait déja le monde mahométan.
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tique et religieux du Mahdi des Almohades. On en trouvera
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plus qualiic que M. Goldziher, par ses études sur I'islamisme

les Almohades, pour présenier au public le
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ici notre reconnais-
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sance pour lu précieux concours apporté par lui aux études qui

se poursuivent en Algérie, et dont la portée dépasse de beaucoup,

comme il le sait, les limites des territoires francais du Nord de

IAfrigue. Nous exprimons en méme temps le regret que Uimpres-

sion de son travail, dont il nous avait remis le texte en allemand

au mois d’aoll 1got, cest a dire depuis plus de deux ans, ait subi
gct,

un si long retard,
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Nous adressons également le temoignage de notre gratitude au
(ros aimable et trés distingué secrétaire de notre école des Lan-
gues orientales de Paris, M. (]au&efro_v—hemombynes, qui sest
chargé, avec l¢ plus grand dévouement; de traduire le 1exie de
M. Goldziher. Nous sommes heureux de constater combien
M, Gaudelroy-Demombynes, qui a dirigé it v a quelques années
notre madersa de Tlemcen, st demeuré attaché al'écoie algérienne,

Nous devans enfin des remercierments a M. Mohammed ben
Mustapha famal, rédacteur au (jouvernement ga’me‘ral, qui s'est
occupé aves le plus grand soin et avec une compétence remar=

quabie de Iimoression du text2 arabe,

ALGER, OUTOBRE 1Ga3.

7. D, LUCIANL

Direetent des Affaires indigenes
au Gonvernement général de 1'Algérie.

Nota. — Le manuscrit arabe de la Biblintheque nationale de
Paris, qui a servid la publication de ce volume, et quidate de I'an
57q de 'hégire (1 17%), présente, malgré son excellent élat de con-
cervation, quelques tacunes dues & 'usure ou & des déchirures.

(ertains passages. peu nombreux drailleurs, sant illisibles;
d'autres se lisent avec peine. et demeurent douteux. Ces passages
ont ¢té placés entre parenthéses ( j, quand il a paru possible de les
rétablir, apres un examen attentif; ils ont 416 lajssés tn hlanc

jorsque fa lecturc cna é1é impossible.
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Nous avons fait précéder le texte arabe d'extrails biographiques
empruntés aux principaux historiens arabes qui ont parlé de
I.Vlohammed ibn Toumert et dont nous possédons des traductions
frangaises, sauf pour un seal. Ces historiens sont : El-Marrakechi,

The WV H 1
b Khalikan, 'bn Abi Zerd et Ibn Khaldoun. Les

1T,
renvols : (traits bi i i
vois aux extraits bjographiques sont indiqués dans les notes
de M'ntroduction de M. Goldziher par le mot Biog., avec mention
e la page. Les renvois au texte d'lbn Toumert sont indigués par
le mot (Kupres.
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INTRODUCTION

MOIAMMED IBN TOUMERT ET LA THEOLOGIE DE L'ISLAM
DANS LE MAGHREB, AU XI' SIECLE

Durant un siécle et demi (515-674 H. = 1121-1275),
Phistoire de I'Espagne et de I'Afrique a subi I'influence
d'un imouvemert religieux et politique, dont on trouvera
I'origine dans les documents qui forment les textes réu-
nis dans le présent volume.

La dynaslie des Almobades, comme toules les royau-
tés berbéres qui se succédérent si rapidement les unes
aux autres dans UAfrique du Nord, a exercé une influen-
ce considérable sur les progres de Ulslam dans le monde
berbere. '

Le raouvement almohade qui, en peu de temps, devait
répandre la terreur a travers le monde maghrébin, ne
sembla pas, & ses débuts, devoir aboutir & de grandes-
actions militaires. Mais l'ardeur dogmatique d'un pau-
vre berbére fanalique de la tribu kabyle des Magmouda
amena bientot une guerre religicuse, et, dés I’année 538
(1143), le général et premier khalife de ce réformateur,
¢leve comme lui sur les bancs de I'Ecole, la portail au-
dela du détroit.

Le soulévement des Musuimans d’Espague, irrités
gontre les princes almoravides, venait tout juste & point

pour lui. Des circonstances semblables, peu d’années
1




auparavant, avaient fait «es Almoravides les maitres
de I'Espagne. En l'année 567 (1172), cinquante ans a
peine aprés le premier groupenient des Macmouda sous
'étendard du faouiid, toute I'Espagne musulmane étail
reunie sous le sceptre des Almohades.

(e ne dut point étre une médiocre epouvante que celle
qui accompagna lenr irrésistible assaul. Un fakilk anda-
lou ressent un lel effroi devant les soldats d*Abd el-
Moumen qu’il s'enfuit en Egypte; 1a, encove, il ne se
sent point en streté ; poussé toujours par une terreur
panique, il se sauve dans la haule Egypte et, de 1a, a la
Mekke, ot il lui semble encore sentir les Almohades sur
ses talons. La peur le chasse, toujours plus loin, jusque
dans I'inde, on il peut enfin mourir tranquille en 551
(1156) 1),

1 étonnement, 'admiration devaient emplir le monde,
& voir la rapidilé presque foudroyantie des suceés que
remportait la cause almohade. Cest hien Fimpression
que refléfent les paroles qu'éerivait, 4 Udpoque de la
premiere grande ponssée de la puissance almohade, un
poéle de I'Arabie méridionale, Nedjm al-din “Omdra
al-Hakami, qui vécut en Egypte au temps des derniers
Fatimiles, el qui fut exécute bar Saladin en 1174,

Au cours de considérations philosophiques sur le sort
des choses qui, apres des débuts misérables, s'élevent
au plus haut degré de la splendeur, il ne sait point
trouver un exemple d'une plus grande actualite que
celui-ci ;

« Cet Ibn Toumert était, quand il a débuté, semblable,
« comme dit le valgaire, 4 de la viande au crochet du
« garde-manger.

1) Al-Meagari, 1, . 620,
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« Lt voici qu'il asi bien grandi U qu'il va chercher son
« souffle jusque dans les étoiles @, »

Cette hyperbole anticipe un peu sur les succes d*Abd
el-Moumen. Les jours brillants d*Abd - el- Moumen
(524-558 = 1130-1163), ainsi que de ses successeurs
immédiats, Abou Yaqoub Youssof (558-580 = 1163-1184)
et du fils de ce dernier, Abou Youssof Yaqoub, sur-
nommé El-Mangour (580-535 = 1184-1188), eurent une
fic rapide. Le désastre que les chrétiens réservaient aux
Almohades & Navas di Tolosa (609 = 16 juillet 1212), et
surtout les querelles intestines qui éclatérent au sein
meme de la dynastie et qui permirent 2 la branche colla-
térale des Hafsides de s'implanter dans la région de
Tuuis, causérent bientot la ruine de I'empire qui s'était
elevé avec une si exlraordinaive rapidité. Une aulre
leibu berbére, les Mérinides, surgit et prit la place
des Almohades.

Dans la personne du qualorzitme prince de la race
d’*Abd el-Moumen, “Abd el-Walid I al-Mou’tacim, on
voit Ie dernier souverain almohade dépouiller son anlo-
rité d¢ja toule nominale pour regagner en fugitif les
profondeurs de I'Atlas, d’ou le mouvement almohade
étail sorti un si¢cle et demi auparavant.

Dans le lieu qui, aux débuts de ce mouvement, avait
joué un role si singulier, 4 Tinmelel, se réunit bien
pius tard, cornme en un lieu consacré, le petit troupeau
des croyants fidéles qui, théoriquement au moins, con-
servait les traditions du royaume disparu du Mahdi.
Leur centre est le tombeau da Mahkdi Ibn Toumert,

{1y Je préfove la leelure ,s)_: i ,41;3
2} ‘Oumdre du Yémen, sa vie ef son ceurre, par H, Derenbourg, 1
(Paris, 1897}, p. 354, 1-2.
3 sl
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retrouve 'année derniere par M. Edmond Douité, jadis
théatre de grandes fétes religieuses ), plus tard expres-
sion symbolique de 1a piété de la petite communauté qui
navail point cessé d’espérer la résurrection de empire
du Mahdi. Aurapport de Léon 'Africain, on y étudiait
encore de son temps les écrits qui font 'objet de la
publication a laqueile j’ai 'honneur de joindre ces pages
d'introductlion. Et 4 I'époque d'Ibn Khaldoun {mort en
1406), les iribus berbeéres de la région de Tinmelel
entretenaient encore Uespérance de voir Uempire du
Mahdi, fondé par Ibn Toumert, renaiire en Orieni el en
Oceident 2.

Nous n'avons point Uintention d’esquisser ici I'histoire
de ce mouvement, de son essor ¢t de son déclin : nous
nous conteaterons de présenter quelgues observations
sur ses premi(‘}r‘cé origines. Il y a longlemps déja, en
1887, la lecture du manuscrii unique de Paris, d’aprés
lequel Ja présente édition a été faite, nous a fourni
Poccasion d'étudier avee quelque étendue les éléments
caracteéristiques du mouvement almohade, ainsi que
les écrits d’Ibn Toumert @, Saui pour quelgques défails
indispensables, nous ne saurions reproduire ici ce que
nous avons exposé déja dans cette vue d’ensemble, et
nous-ne pouvons dispenser le lecteur du présent travail
de recourir 4 cetle étude déja ancienne (4.

Pour que les observations qui suivent viennent com-
pléter le travail para en 1887, il nous faut donner, tout

(1} Biog., p. 10, 9 s=.

(4 Histoirve des Berberes, 1, p. 359,

3 Matericden sur Kenntniss der Almohiadenliewenony (e Nord-
afrifa, Zeitselh, omorgenland, Gesellsch, x1.1 (1887), p. 30-140. -

{4 Nous devrons fajve cependant une exceplion dans Ly roisicue
pictie de cetle ¢lude,

Y i T e
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d'abord, un apercu de la sttuation théologique ou se
trouvait le Maghreb; il permettra de comprendre le
mouvement dirigé par Ibn Tourmert,

Pour la vie méme de I'homme, nous pouvons renvoyer
auxiragments biographiques de la présenle édition ; cha-

cund’eux a été aussi rendu accessible

pardestraduclions
en langues européennes. Il est un détail cependant que
les biogr

aphes relatent, d'une fagon plus ou moius affir-
mative), comme un point universellement admis, et sur
lt?quel il est ulile dapporter quelques nouveaux éciair-
Clssements. — Il s'agit de I'influence d’Al-Ghazali sur le
seulévement d'Thn Toumeri. (J'est, dit-on, a4 son ensej-
gnement, c'est i sa connaissance profonde des livres
apocalyptiques, c'est aussi 4 Ja haine soulevée en lui par
le mauvais accueil que les Almoravides avaient fait i
sCs Cerils, quiil faut faire remonter leg causes du soule-
vewment d’bn Toumert. Nous devous tout d’abord insis-
ter sur ce point, qui éclairera la suite de notre exposé

Dans les documents qui constituent Ia biugraphie d'Ibn
Toumert, des contradictions de toutes sortes troublent
Fordre chronologique des evénements. Sur la date méme
dfa sa naissance, leg renseignements different, se contre-
disent, sont parlois fort eloignés les uns des autres, de
fagon a la faire varier de I'année 471 hég. (1078) & l’an,née

-,t“ Trés allvmatif @ Qavtas (Biog., p. 3%, 111 : 1hn Khallik. (p. 25
A avedern.y s Lbsitand - Muvrakechi (. 3, 6), Ihr; Ihaldoun - ﬁlﬁ' 1',
Inn wl-Athir ip. 15, & oy, dern,) 1 , o
négutive, N

+

seoprouonce netlement pour la
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401 g {1098)() Le renseignement vague donne par Ibn
al-Athir (Biog., p. 24, qvant dern. 1.}, d'apres leguel
Ibn Touniert serait wmort & I'dge de 51 ou 55 ans (en 524
= 1130) conduirait 4 placer Ia date de S0 naissance vers
169 = 1076 ou 173 = 1080, De ce fait qual-Marrikechi
et I'auteur du Qartas ne donnent aucun chiffre ni pour Ja
date de sa naissance ni pour Pige auquel il parvint, il
semble bien qu'il faille conclure qu'ils ne croyaient pas
possible de fournir rien de précis sur ces époques, si
essentielles cependant d'une biographie. La chronologie
de ses années (éludes dang les pays d'Orient est tout
aussi incertaine, et elles sont pourtant comme un tour-
nant duns sa vie ef dans ses aspirations. Au point de
vue géographique wéme, les récits de ce voyage d’études
sont différents dans les différentes relations, Tout e
monde admet qu’il tommenga son vovage en lannée
501 =11071%; si "on acceple pour sa naissance la dale
tte 478 =1080, il aurail cu 27 ou 28 anslors de son déparl
pour I'Orient; mais, selon Ibn al-Athir (Biog., p. 15, 10 el
Ibn Khallikan {ibid., .25, 14), il aurait effectué son voya-
ge fichabibatiki, « pendant sa jeunesse », expression quti,
d'apres les idées que los Orientauy se font des diverses
époques de la vie humaine, ne pourrait guére sappli-
quer & un homme de 27 ou 28 ans®). Soy itinéraire fut,

) Comparer les renscigements [onrnis pur Zarkachi ; Clivonique
thes Almohades o doy Hufiides, trad. E. Faguan {Gonsliantine, 18951,
pol

() Mwrrakeeli (Biog., p. 3, & 501 Ibu Khahloun yibic/, P 54, 16)
- P,

ALl A3 ol de

31 La période de la vie désignée par co mol pour limite apprao-

simative la vinglicne wnnge - par ex. Ghagai, Mowngivts (Lo Litire,
. “ a2 - .. ‘ . N M . - »
1309y p. 3, 2 ga—hy Jas P »._.\.u:\) RN ‘:,QL:WJ Olaads o

s
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d’aprés Ibn Khaldoun : Cordoue, Alexandrie, {a Mekke,
P'rlraq (1'; dautres placent le pélerinage a la Mekke
apres le séjour a4 Baghdad et ne font passer le voyageur
a Alexandrie qu'a son relour au Maghreb 2. 1] est trés
probable que c'est ee dernier renseignement qui est le
vrad.

D'aprési'une de ces sources 9, i1 séjourna 4 Alexandric
a l'dge de 18 ans. Sil'on suppose que la visite en Egypte
eut lieu immédiatement avant je voyage de retour par
les vitles du Maghreb, cette indication, dans le cas o0 on
la prendrait au sérieux, pourrait servir de point de repére
pour fixer approximativement la date de Ia naissance de
notre auteur. Mais nous nous heurtons & cette invrai-
semblance qu'il aitjustement terminé son voyage d’études
4 T'dge de 18 ans. Si nous acceplons avec al-Qifti (dans
sa clironique, Hadji Khal., 1, p. 142} 'année 511 = 1117,
comme celle ot Ihn Tounert quitta Alexandrie pour
reprendre, vers V'ouest, la route de son pays, cet dge de
18 ans nous conduirait & admetire qu’il était né environ
enlannée 404 = 1100 ; et ce résultat se trouve en opposi-
tion flagrante avec I'affirmation d’'Ibn al-Athir, suivant
laquelle il était ageé de 51 a 55 ans en 524 = 1130.

On pourrait emméler encore I'écheveau de ces contra-
diclions ehronologiques. On parviendrait seulement a se
convaincre de plus en plus de ce résultat négatif, qu'il
faut désespérer de fixer les dates de la vie du héros du

) Zarkachi, {or, et : Cordoue, Muhdiya, Alexandrie, Baghdad.

{2} Ibn Khallikan {Biog., 126, T Marvakeehi (p. 3, 123 place wussi
le séjour 'Ibn Touuter!t A Alexandrie immedialement avant son
retowr dans s pateie ; wais i1 semble admetice quil ¥ fit un second
sejour.

13) Zarkachi, loe. cit.
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wouvement almohade, et que nous ne ferions qu'ac-
croitre la confusion si nous voulions mettre d’accord les
dates fournies par les divers écrivains arvabes.

C'est pourtant & l'une de ces impossibilités chronolo-
giques que doit son origine un événement, ol une partie
des biographes et des historiens trouve I'explication de
toute la carriere d'Ibn Toumert. Il se serail assis aux
picds du grand Abou Hamid al-Ghazali, et c'est directe-
ment de ses lecons (u'il aurail tive Pinspiration qui lui
permit d’accomplir sa mission aupres de ses compatrio-
tes : véformer 1a foi et les meeurs, lutter contre les insti-
tutions actuelles de Uempive, démolir enfin le gouver-
nement existant ¢l fondeér une dynastie nouvelle,

Dans ce tableau, on fait figurer au second plan, le
dessein d'al-Ghazili de se servir de lardenl jeune
homme, venu de I'Occident, pour lirer vengeance de
I'indigne -traitement que les fougaha des Almoravides
avaient fait subir & ses wuvres @,

Des gens & I'imagination plus vive ne fonl point remon-
ter tout Pévénement 4 l'influence de I'enseignement de
Ghazéli, mais ils veulent que le grand Imam de ['Orient
ail su reconnaifre la mission réservée par Dieu, dés le
principe, & 'Alide maghrébin, et cela dune fagon mys-
lérieuse, par la leclure des prophéties du Dafr écriles
par Ali, auxquelles répondaient exactement les qualilés

(1) Le comble de Pevreur est réadise par Ibu al-Athir (p. 20, dern. t,)
qui fail darer su pul‘\nll’lu' ;wnant 20 ans; mais ce peut étre um'
faute de copiste u:’-}"""‘c pour f/..~£ (514-5240.

) On sait qucils Tiveerent an hacher les wuvres de Ghazali @ il est
v aque les gens modérts prolestérenl (ADMG, L, p- 6L9, o 2
Paus Zarkacehi, il est dit que Fon L wnettre en pleres “_5):._.4: fos
wvres de Ghazdli s cetle assection pa il peoveniv d'uue confusion
entre e &l oy

:

e e
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personneiles de son éléve. Les divers biographes placent
les relations personnelies d'Ibn Toumert avec Ghazdli
a différentes époques de son séjour d'études en Orient
el vont jusqu'a lui attribuer une durée de trois années
(Qartas, p. 38, 12).

Quelques-uns (Ehn Ath., p. 15, 13 ; Ihn Khall., p. 25,14),
placenl cetle rencontre en Iraq, spécialement & Baghdad ;
selon d'autres, ce fut a Jéruzalern ou 4 Damas; on con-
serve méme, en cetle derniere ville, le souvenir de Ia
place on le [utur Mahdi enira en d'intimes entretiens aves
le savant professeur, retiré dans un couvent de solitaives.
A cela se rapporte un passage de Khalil ben Chahin al-
Zhahiri, incompréhensible dans 'édition de Paris. A pro-
pos des lieux saints de Damas, cet historien de la civi-
lisation des Mamelouks dit

% ol gy LN 8 Ll e

Leb mots soullgnés ne donnent un sens, que, si l'on ylit:
x_,J)!-” 3¥ L 3 Lopesd Ly s

cest-i-dire « Ja mandrah ot se tenaienl 'lmarn al-Gha-
« #ili el Ibn Towmnert, qui régna sur les pays de I'Occi-
« dent »,

Mais on ne sait ol trouver l'espace de terups néces-
saire & la rencontre d’Ibn Toumert avec Ghazili, ou a
son séjour prolongé dans le voisinage du maitre, si I'on
tient compte des circonstances chronologiques delaviede

(1) Ou d'une fieon géudvale la Syrie (‘,Lfbj, dans Marrak, p. 2, 7.
(2} Whalil al-Zaliri, Zulbidat hachf al-nwenalik, 1exle arabe, éd.
I, Ruvaigse (Pavis, 1804, p. 45, 3.

(3) On sadonmait & In \lb recluse (L_sKA.c\) pres e la mignaraf
charguyyal de lanosgquéc de Damas, Lo Asikir ap, Deahabi, Tadz-
frorat al-fhuffads &l .Hydeldhlld} v, p. 125
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ces deux personnages. Ghazali, de 488 1 499, aceotnplit
le céicbre voyage qu’il consacra ay complet déve-
l‘oppement de ses facultés contemplatives. Comme nous
l a'vons vu plus haat, Ibn Toumért, de son coté, n'enire-
prit son voyage d'études en Orient qu'en 'année i
(11075 Comment done auratt-il pu rencontrer Ghazali
ioit a Baghdad que celui-ci quitta en .488, s0it & Damas,
Aoty il s AN .

=R A Pattit avant 490, soit & Jérusalem qu'il dut bien
quitter avant 492, puisque les croisés s'en emparerent
celle méme annge ¥

Il serait en outre bien invraisemblable de fixer ia ren-
contre des deux personnages au second el rapide séjour
que Ghazili (it & Baghdad au retour de son pelerinage
de dix ans, i
De lelles constatations chironologiques, jointes aux

rapporis des écrivains orientaux impartiaux qui conside-
rent I'épisode de Ghazali comme une légende populaire
ont conduit les écrivains modernes de I'Europe 4 effacel,-
complétement de ta biographie d'Ibn Toumert su ren-
(:on'tl'.e avec Ghazili . Notamment Péminent orientaliste
americain, Duncan B, Macdouald, quiareprissur une plus
large baseles recherches sur Ghazili, laissées dans I'om-
bre QBpltis I'essai de Richard Gosche (185%) &) a fail la
lumicre sur ce point douteux de chronologie.

. (1) l.l‘t'. D. B. ;‘:‘laudou_:lm « The fite of Al-Ghazza)i» in Towrnal of the
Armerican Orientad Sociely, XX (1899), . 0%, 40,

9 M . o -
qé: J( omp, Aug. Miller: der Fslam i Morgen wid Alendlande 1,
p. 611, - )

l\ﬂ) Oulve Ly travail cile plas haal (note 1), voir encore Pélide da
meme wateur s « Emotional Religiow in Ishing s affecled by \1{1\'-
a_m_(l Singing » in ol of the Ruged Asiatee Sﬁnr‘{(‘éi,: 1901 A; 11;(
suiv. Nous devans, en méme f(—;lll])b; i Maedonnled -rIJe: |'léue’nlie-s e‘t,
tmportaates publications sur Ghuzali: aa Heoon (.'rw-;"ra e ‘;'alu-r“ 'li,!
savanl hollandais T, £ ¢ fuer, ainsi qua M, Miguel _*lsin‘, de ;a;:)ll‘:l—
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D'ailleurs, en dehors de ces raisons de douter, il existe
encore de séricuses difficultés de fait qui vonl 4 l'en-
contre d’une influence personnelle de Ghazili sur les
tendances de la doctrine {'Ibn Toumert, sous la forine,
du moins, que les documents ortentaux ont prétendu
donner 4 eette influence. D’aprés eux, Ibn Toumert aurait
été amené par Ghazali a la méthode acharite d'interpré-
talion des documents religieux de 1'Islam,

Ce serait aux legons du maitre gu’il aurait emprunté
la théorie qui considere comme hérétique explication
littérale des expressions anthropomorphiques du Coran,
et qui impose Pemplol du tawil (ou sens figuré) de ces
expressions, pour lintroduire aussitét dans le monde
maghrébin et pour 'y enseigner & la pointe de ['épée.
Or, Ghazali n'eat pu [aitirer & de ielles doctrines a
Pépoque de son recueillement soufite, et ce serait
cependanl & cefte date seule que l'on pourrait placer
leur rencontre. A cetle époque, le grand Imam, comme
nous Papprennent des documents précis qui exposent
ses idées sur 'enseignement religieux du peuple, élait
fort éloigné de la théorie qui edt entrainé un achrarite,
inflexible devant les conséquences de ses idées, a faire
péneirer jusque dans le valgaire ignorant les résultals
de la spéculation dogmatique. Quant 4 la vengeatice que
I'lmam aurait voulu exercer contre les persécuteurs
de ses écrils sous la domination almoravide, elle ne
pouvail se présenter 4 sa pensée & cette époque. Nous
savons que, dans les derniéres années o il professa &

vosse, M. Léon Gouthier a caraclérise excellemment Patlitude de
Ghazali a Pégarcd de la philosoplic dans sa lecon d'ouverture: La
Philosopliic vrusulieie (Bibliothéque orvientale elzév., Puris, 1900),
p. 9565,

ii
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'Académie Nizamiva de Baghdad, il prit un vif intérét i
laffermissement et au succés de la dynastie almoravide,
el qu'il emplova son autorité théologique a Iuire recon-
naitre la légitimité religieuse du mouvement qui amena
Pexpulsion des wmoulouk al-tdweif de I’Andalousie (les
princes provinciaux) et la réunion de 'Islam maghrébin
sous le sceplre de I'émir al-mousiimin de la dynaslie
altmoravide. A celte époq e, c’est-a-dire immédiatement
avant la visite du jeune Ibn Toumert, le fadjsin, qui
élait imposé au Maghreb sous la dominalion des Almo-
ravides, ne troubla nullement la conviction qui Jui
faisait reconnaitre ces princes prur les chefs légitimes
de I'lslam occidental. Et, d’auire part, la mise aa Licher
de ses wuvres n'eut lieu que sius le fils de ce Youssof
hen Tachfin (inorl en 500 == 1106), qu'il avait soulenu
de son autorité théologique, & une époque ou Ibn Toumert
avail quitlé déji les lieux ot s’exergait l'influence per-
sounelle du grand Imam®,

Nous voyons done comment de tous colés se pressent
ies raisons d'effacer I'épiscde de Ghazili de la biogra-
phie d'Tbn Toumert. 1l est absolument inadmissible, tant
au point de vue de ia chronologie qu’a celui des faits
eux-meémes; on doit y voir seulement nne satisfaction
dounée an besoin qu'avait le peuple de chercher et de
trouver une cause déterminante, en dehors de sa propre
individualité, 4 I'élévation de I'nomme énevgique qui,
dans un éclat de lumiére surnaturelle, parvenail au pou-
voir en renversanl l'autorité existante. Tous ceux qui
s'occupeni de liftérature orientale savent avec quel
acharnement les Orientaux chercheni a ratlacher les

vhy Macdanald, /o, e, po 112,

ey P

RS TTE

pa

— 13 —

manileslations de Peflort personnel aux causes les plus
mesquinesit),

Le nom de Ghazili n’apparait, au point de départ de la
carriere d'Ibn Toumert, gqu'a une époque ol venait de
s’¢vanouir I'antipathie que la théologie maghrébine avait
nourrie jusque la contre le systeme du grand Imam
de I'Orient®; son nom s'entourait alors en tous lieux de
l'auréole de la sainleld, et il n'y avait plus que quelques
Hanbalites aux principes irréduetibles, tels que le sont
aujourd’hui les Wahhabites, qui refusaient de s'incliner
devant le nom du restaurateur de I'lslam 4,

L’orthodoxie maghrébine elle-méme dut bient6t aussi
plierle genou devant!’homme quivenait de porter 4 la phi-
losophie indépendante un coup sirude qu’elle n'en devait
point guérir avant longtemps, devant ’homme qui,tout en
servant de cible aux philosophes dans leur lulte conlre
l'orthodoxie triomphante ), livrait toute sa pensée aux
représentants de [a foi®, avides d'y rechercher les argu-

{1 Dans les envivons de{Zana, se trouve le vieus chiateau de Warwar.
Les indigénes croient que celui qui devient possesseur de ce chitean
waussilot la cervelle si bien dérangée qu'il se figure étre prophéte,
khalife ou sultan, et qu'il poursuil constamment cette chimére. On
explifue ainsi le soutévement du Zeidite ‘Abd AMih ben Hamza qui,
ayaut réussi i s'emparer de ce chateaw, au temps de I'Ayyoubite
Tokiekin, invoqua aussitot une génealogie alide pour préfendre 2
Phmamat. (Kazwini, eéd. Witsfenfeld, 1, p. 42.)

(2) Nous veviendrons sur ce sujet duns un chapitre spécial.

(3) L'ouvrage intitulé ‘_5J.__<'L'. J_,.._..EJ\, gue le muiti de lu Mekke,
CGheikh Mohminmed Sa‘id Babecil, a composé contre le Wahhabite
‘Abd Allah al-Sindi traite, dans son chapitre 20, de la glorification
de Ghazali. (GF ZDMG., L1, p. 156.)

{4} €est contre les Ach‘ariles, et particuliérement contre Ghazali,
quest divigea la polémique résumée dans le Faol ol-Magal d'Averross,
publié par M. J, Midler (Minich, 1858) el plus récomment au Cadre
(Mathata “ihimiyya, 13135

{5} Méme en dehoys de Pslam, voy., p.ex., le livre Al-Khazori de
Juliouda Hallevi; D Kauhmann o monire dans en Geseliiehte dep

i i
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ments qu'ils lanceraient contre te sysiéme, solidement
défendu, des philosoplies. Cest un iail caractéristique
que, pour la plupart, les plus anciens manuscrits connus
du Tahafout al-falasifa (I'écroulement des philosophes),
de Peeuvre qui forga Averroés a écrire, pour la com-
battre, un ouvrage spécial, sont d’origine maghrébine.

Ainsi I'Islam occidental s'associait & l'apothéose que
les fideles de I'Orient préparaient & Ghazali; il ne se con-
tentait pas de suivre avec eux les docirines lhéologi-
ques du Maitre; il en acceptail aussi toute la légende
clorieuse.

Dans tout grand savant, 'admiration naive des igno-
rants veut trouver un homme extraovdinaire, voire méme
un soreier. 11 faut gque son profond savoir lait fail péneé-
trer dans le monde du wystére. Lalittérature pseudépi-
araphique et la légende du moyen-ige ont attribuc a
Arislole el 2 Platon tous les arts et toules les puissances
mysliques, et il n'a pas été besoin d’an si fort recul dans
le passé pour faire de Gerbert un nécroman. Nous-
ntémes, dans notre enfance, n’avons-nous pas su, avec
nos camarades, tisser la toile des légendes ol nous enve-
loppions certaing de nos maitres, dont la science profonde
faisait I'objet de notre enfantine admiration?

I.e savolr humain alteint seulement par le travail pro-
fond de l'esprit, ne s'impose pas aux dmes naives. La

Attributendehre in der jitdischen Religions philosoplie tGotha, 1877,
. 120, ss0 que Pacteur a emprunté & Ghazali le point de vue oo il se
Place dans cel ouvrage, Daprés les vecherches de M. Yeduede, dont
lex résuliats ne tarderont pas i étre liveés au public, 1o livre aseé-
tique de B Bahye b Pakowda contient un grand nombre dexiraits
des traités de Ghawili,

{1y I Gosele : Cher Ghaesald's Leben und Weprke (Abhundlungen
der Ion. Akademie In Berlin, 1858, p. 2913

— 15 —

science de leurs héros, comme ses facultés, doit avoir
quelque chose d'extraordinaire, d’'incompréhensible et
d'inaccessible au vulgaire. Le sage, 'homme qui a péné-
tré la nature des choses, doit étre propheéte ou sorcier.
La postérité devait donc rehausser la grandeur de
Ghazdli de quelques pouces de mystére. Le « restau-
rateur de Ia religion » devail éire en méme temps un
thaumaturge ; il devait avoir eu part 4 la science que
Dieu ne donne qu'a ses élus. Et il avait des droits d’au-
tant plus certains & cette science, que, pendant trois
courtes journéest il est vrai, il avait ét¢ élevé & la
dignité de Qol’b.Les connaissances mystérieuses que “Ali
ben Abi T'aleb avait possédées le premier et auxqueiles
Djafar al-Cadiq avait eu parten qualité d’héritierlégitime,
nw'échurent apres [ui gquau seul Ghazali : il connut les
vertus secreles des noms de Dieui®; il sut tirer des
versels coraniques les sortileges® qui font connaitre
Pavenir, qui permettent soit de détruive ses ennemis et
d'attirer sur eux la mort el la ruine, soit d'atteindre le
but de ses désirs, de s’affranchir du danger ), de conju-
rer les djinns®), les esprits, toutes les forces du monde

(1 Maedonald, éhid. p, 109, 14. On "o nommé méme : )35_5.\\ ks
ap. Damiri (&d. de 1284), 1, p. 307; el d'zutres &pithiétes, thid., p. 325

(2} Voir le commentaire attribué a Ghazali du traité sur les noms
de Dieu eloows¥l doZon, dont <Ali serait T'auteur. Fliigel, Gatalogue
des Mss. orientaux de Vienne, ne i66i (2).

('3) G'haz;'l.li Eui_-méme renvoie & des {ormules d’amulettes dans =on
tmémoire autobiographique intitalé Al-Moungid mein al-daldd, Lo
Gaire, 1309, p. 32, '

(4} V. aussi Gosehe, & v, p. 309, note 8.

13) 'l(u_zwiui, &d. Wistenfeld, 11, p. 272, au mot uh.\b , donne la
desc‘npllor} d*une conjuralion d’esprits, qui fut prutiquée'z‘l la demande
de Ghazali, pat 'auteur d'un livre sur la oLl a1l Mohammed
b‘e1.1 Ahmed al~Tabasi. On lui attribue aussi un ‘....JL:- » Manuserit du
Caire, v, p. 349,
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infraterrestre. Clest ia le sujet du livre secret qu'Ali a
légué 4 Djasiar : Ghazali seul a su le comprendre apres
lui, et il en communiqua la connaissance aux plus ins-
truits parmi les « gens de Dieu » ™, (e livre, qui est
désigné sous le titre de &—5)-?._}, ou sous celui de « e
secrel bien gardé et la perle cachée », est généralement
compté parmi les ouvrages de Ghazali @ pour en donner
une idée, je reproduis ici en note I'introduction de ce
traité magique, d’aprés un manuscrit du Musée National
de Budapest®. Dans divers paragraphes, on fait parler
fréquemment Ghazali ((&M\X i ),

De méine, les grands recueils, qui traitent des vertus
secretes des versets du Coran st des formules, parlent
tle Ghazili comme de la principale auborité, imrédiate-

(6} Mauliyi ed-din ibu ‘Arabi a beaucoup pratiqué In science du
djafr. Lun de ses ouveages sar le djafr est en manuscrit a Alger,
{(Fagnan, n° 1522.) Gf. Brockelmnann, Geschinhite der arabichen Lit-
Levadur, 1, po 446, nv 7881,

(1) Manuscrits orientaux, n° xxx1x de mon eatalogue 6) fol. his-g0-.
R R S PN T R UV U SN VI
Pl (cod. Uisge) Ugmgn Lo (Ll anl A Al o ant s
(52 Aodgnmg anl (-;_S N | L B el o Sl
pa=hey 3,2 Vly Lol pade Ans pee 3! ALkl ol
a3y 5 S 1oIV [ pn) dne Lo CadS e akhy o)y 1 53y LY
o A,a; Bhedl L ama WLV 53w él:iL.)}J'l slowsVly pled v,
¢ P o CINE-VAY RN BARY oy wg Bpad ALl \T>L.‘LS e plhy
J‘—"“"?fﬂ"iﬁg?i“_l’" {cod. J..JL)) L_«il:\ LaL;..wj bl 85 A
Ao ho bl oy 3a M) (A1, e lld anl e O 5Kkl
oo el anh M5 dan 2Rl ey s Gagdl Lagyally
SV gV hae¥l anl T KAG b 858 8 g dpxel Ay
s dde slans¥Y aoia bign2 g SV Byl el e 11
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ment aprés Dja‘far al-Cidiq, el ils citent ses avis (),
L’homume que 'on appelait 1a « preuve de I'Islam » devait
étre parfaitement initié & ces secrels ¢t a4 ces formules,
qui pouvaient corriger les hasards du temps w31,
dh}” - 8i I'on voulait une preuve de la faculté qu’'on lui
attribuait de parvenir & de pareils résultats, on le trou-
verait dans ce fait, qu’en maints endroits, il a été consi-
déré comme I'auteur de la gqacida Mounfaridja @, de son
contemnporain Youssof ben Moharamed al-Tanzari (mort
en 513 == 1119)#. Ce célébre poime passe pour conlenir
le grand nom de Dieu, et en le récitant, le fidéle trouve
une aide efficace contre les peines de la vie. On ne
pouvait altribuer un si merveilleux bréviaire a nul autre
gu’a Ghazali.

Noug avons vu® que la légende lui faisait connaitre,
lire et interpréter® ce mystérieux livre du djafr, d’ori-
gine ‘alide lui aussi, ou il a été donné a bien peu de

&Ry ooty ety o wlbl g5 5 Adslally 3algl
Sy ademH SUby Foeod) Kdtanly Blendl Ldy Slaall
k.i_"w\_ﬂ f-ﬂ)y\} _L.kx“j J_.ﬂb g__)L_.:..u‘u ;L..Jazj u.))).mU-\

(1) Glom gl CaBledd BO2LE 2 301 T ol plase mala
e loukn al-din ‘Abd al-Rahimin al Yourachi, in E. (- Browne, Tland-
list of the Mehammedan Manuscripts of the University of Cambridge
(CGumbridge, 1900) n+ 283,

i2) Voir les preaves que j'en ai données in WZK M., xv (1901),
D 44, note 4.

(3] Manuscrits de la Bibliothéque de Vienne, n® 141 (2,

{4} Ci-dessus, p. 16,

() ZDMG, xu1, po 124




mortels de jeter log vegards, Dég lorg qu'élail née la
légende de I rencontre d'thn Toumert avee le grand
linam, it p'y manquail plus que de monteer celai-ej
retrouvant dung le [ivpe du djafr 1a tescription dun
Mahdi, son signidement et Je programme de la mission
divine, qui mettrajt entre ses maing leg deslinées du
Maghrel et de I"Isfan . El ainsi Ia 1égende devait
s'enrichir d'up nouvel épisode. bn Tournert n'avait

rn

poinl seulement étydia avec Ghazali |a dogmatique
achrarite el ley Oucowl al-din ; Puisqu’il était reconny
par lui comme ¢l de Dieu, il devaijt aussi avoir ére
initié par I'imarm 3 ses etudes de Kabbale et choisi par
lui comme wlepte dang joy sciences secreles, R faif, il
circule dans la littérature musulmane un éerit dapocry-
phe de Ghazali, qui o pour Litre L s u-::*JL'-”;“
tﬁ;}"\‘” « Secret des deux mondes et révélation de ce yui
est dans leg degx demeures », ou plus briévementj._a..”
u,jk‘:»”; cet ouvrage, don|, Yai eu connaissance par up
manuserit de 1y Bibliothéquekhédiviale du Caire ™), a ¢t6
récemment, lithographig dans Ulnde. Audébut de ce livre,
atlribng 3 Ghazali qui l'aurajt composé & la demande e
« nombre de rois de la terre » voulant, grace lui,
atteindre le but de jeups désirs, on fait ains; parter I'au-
teur : « La premirre Personne qui a fait une copie de cet
couvrage et qui 'a étudig pres de moi, loii de l'eeid dog

I esl penicitre Phnain, dont 1 livee de diatr est Hentionng
tins vn toxte vjis s nyes .“..’:f'{rrim'g'nu‘f,'(‘u SRS e, Philologie, 11,
P WRNVL, note T,

12 Biog., p, 38, 17 49, 3. Selon dugtres rapporls, ce serail Ihn
Teamert Dii—men), qui anrait dtadig Jes livres de djafe el de malin
i, et g0y gueait TeCOnny son Propre signalement, Biog., P b
27, 15,

133 (Jufn]ug‘u(r itu Caire, VIL, . G683,
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< hoianes, & Uépoque oil, revenu de mes' \'(?}’ngfﬂs, ]'.en—
¢ seignais pour la seconde fois 4 I'Académie l\-lzaml‘ya,
« fut un homme du Maghreb, nommé Moham'med ihn
« Toumert, des gens de Salamiya (?), etj’enlirai I'horos-
« cope qu'il y régnerait ) », -
Cependant il r'en faudrait point conclure qul_O, m? §mt
par un pur mirage de légende que le n.om de Gllﬂ%?lf.l se
trouve mélé aux débuts comme 4 la Sl.llte de la carriere
d'Tbn Toumert. En niant qu’il v ait en inﬂuen(.:e person-
nelle d’homme 4 homme, nous n'avons pas wis enlqlfes—
tion Vinfluence des idées. Si nous voulons.conmderer
Ibn Toumert, ses vues et ses projets théologlques,‘abs-
traclion faite de ses tendances politiques et socnrljtles,
nous devons le voir, au cours de ses voyages en Orient,
subissant "impulsion de I'iomme dont le‘s’ salles dfa la
Nizamiya répélaient encore la gloire, & Iepoque ﬂou le
jeune Maghréhin cherchail 4 acoroitre en Orient ses con-
naissances théologiques. , ‘
L’opposition manifestée par Ibn Toutaert 'COI]UB ]i?S
praliques Lhéologiques en usage dans sa patrie ma-ghr.e—
bine, refléte, sous bien des rapports, le con‘tr’aste qui e.XlS—
tait entre la doctrine théologique de Ghazali et ‘certal_nes
théories voisines, dansla mesure ou elles se mamf:astalent
alors en Orient. Cela ne veul pas dire qu'II‘)r? ?oum’ert
ait été imprégné de la doctrine de Ghazali ;ﬂusqu-au
fond de I'dme ; il s’en faut de beaucoup. Il n'a méme pas
pénétré tres profondément les idées mailresses du Sys-

(1) -y \:;.M AMU:A.H M)\)\_LLJ :}: E'!;Q_s As.""""“""‘“"l e Jj'l
= -n;ouj‘l o KR e 3LEN A,s)al.!\ = el
Pyl oom Sy 8 L By MR Ay e "
B_sB t;‘dk-—-q-q.u_}.j) gutqlw JA\ R \.__J)..qj} L.)'e .}.#. J £ \_.__,;x_i,
e,(.ul daa (selon 1'aédition indicnne lithographite. — Communieation
de M. Macdonaidy. :
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ttme théotogique du maiire. Bienqu'il ait toujours gardé,
audire de tous ses biographes, les apparences d'une vie
ascetiquel, il n'eut jamais le moindre gott pour la
Moukachafa, pour la connaissance mystigue, pour I'effort
intérieur qui permet de vivre dans la conscience les réa-
lités de la vie religieuse, el qui est le but principal de la
recherche religieuse dans le svstéme de Ghaziali. Dans la
sclience du droit, leurs méthodes sont, comme nous le
VETIONS, absolurent diffsrentes : etles le sont méme sur
certains poinls de théologie.

Citons seulement comtne exemples deux points parli-
culiers. La dogmatique discute la question de savoir s'il
est possible que Dieu impose a 'homme des devoirs qu'il
n’est maiériellement point capable de remplir : Ghazali
se prononce pour l'aflirmative®. La puissance de Dieu
est sans limites; aucune considération ne saurait en-
chainer sa volonté souveraine ; quand il transmel ses
ordres aux hommes, il ne doil point examiner 8'lls sont
capables d’y obéir 4. Avec une partie des Achfarites, avec
les Mitouridiles et tous les Moctazilites, Thn Toumert se
prononca pour la négative. Parmi les « sept condilions
« fondamentales quifontqu'un ordre ou une défense sont
« obligatoires », ii place celle-ci « que l'acte imposé
« n'excéde point les facultés de celui gui est contraint de

i1y Biog., p. 15, 13; 25, avant=dern, |,

(2) CL. xur cette question Fakloe al-din al-Réazi, Mefiitids al-ghail,
VIHI, po 746 (ecommentaire sar Sourate 111, v, 9,

(31 La suestion conbroversée L}m\) Ls A5 est amplement
traitée dans Sevid Mourtadi, /E:’m,f ril wm’a{ 1, p. 181 s= Les Khiavi-
djites 'udmettent, Aglani, xx, po 104, 16, Thn wl-Bawendi lanea eon-
lra celte Théovie son punphlet A*Si'l JOu g_.‘-..«.s:) s_—g.su, WZAKM,
1800, . 233

(1} Il:‘r,'u, Lope W3 acl), Nous eitous el erl ouveage diaprés in
premiere cdition, Boualog, P28,

e
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o 'exéeuter s, — « Imposer des devoirs, dont on ne peut
« supporter 'accomplissement, est une absurdite @, »

Mais voici un fait beaucoup plus grave, car ce n'est
point seulement avec les idées d'une école particuliere,
mais avec toute I'orthodoxie sunnite qu’lbn Toumert va
se trouver en contradiction. Dans 'intérét de ses propres
préteniions au mahdisme, il rejette la théorie sunnite
de lautorité des mowdjtakidoun® (savants reconnus par
leur savoir comme interprétes originaux de la loi, a
I'opinion desquels se conforiment les mougallidornn, ini-
laleurs sans originalité), et en face d’eux, il place comine
contre-poids "fmam mateowsn, Uimam infaillible de la
communauté muosulinane, dignité qu'il réserve tout
naturellement au mahdi, c'est & dire a lui-méme (.
L’un des points les plus importants de son cagida,
de ce credo sur lequel il faisait préter serment a ses
adeptes @), c'est la croyance a un Imam counnu (mac-
towm), au sens que donne 4 cetle expression la doctrine
des chitites. « Celui qui meurl sans avoir connu 'lmam
« desonlenips, mertd'une mort de djahiliya®is. Or, Gha-
zili ne s'est pas seulement prononcé contre la doctrine de
I'imam 1masgoum dans des écrits spéciaux de polémique :

(1 Mastoudi, Praivies d'or, ad. Parvis, vi, po 21, 85 of. ALMo‘lu-
zilaly, ¢d. T. W, Arnold llv(leml)mi 18‘48), p. 16, 11, ;_,.J\_;.j J.m

Ll 3 58 Slaall (35 L,

(2} (ueres, pa 28, 4, mhm) u,p 108, 11 ss.

§oAbId 25, 15 s

kA .’.’am’,[) 246, 257, 12,

{51 Biog., p- %, 8suiv.; 53, 14; 39, fin; Euvres, p 252, 25 257, O,

) A-Chalivasténi, ¢d. Gurelon, p. 117. 9 ; (3 pmeity PJ) L__JLG
hRns 2 Ogb ‘.Jj ol e Lﬂkaj A&.'Lm[.:s A.«w.-o u.___;l.a AJL«: Lq‘

A.JJ;L;. M-o t,__;L—c fL"’| A.ﬂ..-..)
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it lui a encore cousacré dans ses mnémoires autohiogra-
phigues un chapitre parliculier de polémique, dans lequel
it enumére en outre tous ces écrits spéciaux il

Dautre part, dans les principaux traits de sa docirine
ihéologique, Thn Townert se rattache 4 des idées et des
points de vue, qui sont en opposition avec la situation
théologique du Maghreh et qui avaient pris corps dans
I'école de Baghdad et particulitrement dans la doctrine
tle Ghazadli,

Nous allons chevcher, dans e chapitre suivant, i jeler
gruelgque Lwmiere sur celte partie de Uhistoive théologique
du Maghreb.

11

A lépoque ot se placent les événements qui fonl l'objet
de cette élude, 'Islam maghrébin élait doming par l'une
des écoles (randsdfib), dont Uorthodoxie musulmane
recounait égaleent la valeur, le madziabqui porle le nuim
e Mialik ben Anas. La victoire compléte de I'école male-
kite dans FAfrigue duNord, date de Uannée 440 {1048 ) envi-
ron. La doctrine mmédinoise s’y étendit et s’y affermil,
griace aux adeptes maghréhins de Milik et & ceux de son
digeipte *Abd al-Rahman ibn Qdsin, mort au Caire ea 19
{808), qui avec sa Moudaicwana donna aurvite malékite son
livre fondamental ; cet ouvrage dut particulieremen! son
autorité, en Afrique, aux eflorls heureux de Sahnoun
ben “Abd al-Salim ¥ (160 =776 & 240 = 851). Au méme

L A-Mowngids oo wdd iode (le Cadve, 13080, b 19

12 GO0 Headas s Sabimoun, un jurviseonsnlle musahonn da e
sicele e Léglre, duns be Becaed! des Méarodres publias par tes pro.
fessours de MEeole de Lungues Oviemales & Poceasion du Genlewaire
{1895).

_

woment, une antre influcnee se faisait jour: celle d’Asad

ben Fourat, le futur homme d’Etat qui, de Médine, oi il '

avait élé I'éleve de Malik, était venu en <Iraq se mettre
4 l'école de Mohammed ben Hasan al-Cheibini; dés
son retour dans sa palrie en 203 (818), il se servit de
linfluence que lui donnait 4 Qaivawan son litre de grand
juge, pou i
leur faire partager avec la secte mnalékite I'autorité dans
i'empire des Aghlabites. Sous la domination fatimide,
les sysicimes sunnites durent tout naturellement céder,
en apparence du moins, devant le fanatisme des Chitites.
GCependant, ia docirine hanéfite « qui, plus élastique
« dans son mode, étail tolérée parlesChitites(®y, réussit
4 garder ses posilions sous cette dynastie. On pul dire
qu'icette époque le rite hanéfite fut ——ald 4} 4 3
« la doetrine sunnite la plus ouvertement suivie ».
Mais biculdt le gouverneur africain du Fatimite Moutizz
ben Badis, qui régua de 407 a 454, se révoltail ouverte-
ment contre le gouvernement des Fatimites, reconnais-
sait, vers 110 {1048), l'autorité du Khalife orthodoxe de
Baghdad et bannissail de ses états le rite chisite; la doc-
trine malékite reconquit alors toute son autorité®, et,
depuis lors, elle est restée doniinante dans 'Islam de
I'Afrique du Nerd 4,

3 ARt 1) +
les doclrines handfites ', ¢t pour

(11 Notices el extraits du Metulit al-Iman, in Mission seicistifigue
en Tunisie, pae O, Houdus et René Buassel (Alger, !884), p. 110, 13
el 133, 11.

12) Histoire de I'Afvique et de I'Espagne, intitulee Al-Buyano
‘-Mogrih, traduite et annotée par E. Fagnan, 1 (Alger, 1901}, p. 213,

1t E. Dontte, 'l algdrien en Uen 4900 (Alger 19001, p. 23,
La date de 406 esl @ corviger.

4y Clest aiusi gu'il faut comprendre Ibn Khallikan, &d. Wisten-~
Teld, 0o 740 1 acmlodl Aabl Mﬁh Ao JEELIRUPE N VI 1Y

.
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I ve faut point, comme on I'a fait trop souvent et
réceinment encore ), parliv de ce principe que les repre-
sentants du rite malékite onl apporté a Vétude du hadith
une ardeur inconnue des représenlants des aulres rites,
particuliérement des hanéfites, et en conclure que dans
le développement de la 1égislation, ils repoussaient abso-
lument I'emplei de ce que l'on nommait le ray. Les juris-
consultes musulmans, ainsi gu’on l'a dit plus d'une fois,
estiment au contraire que la decetrine malékite, comme
celle de I'"Iraq, est caractérisée par ses tendances vers
leray, etilsnefont sousce rapport ancune différence entre
les deux doctrines. Sil'on se demande quelle fut I'impor-
larce que dans la pratique le figh malékite reconnut aux
traditions, parliculiérement en Espagne et en Afrique,
onacquiertia preuve lrésnette quw’apres la victoive de leur
vite, tes fougaha malékites se sont occupés fort peu des
traditions el qu'ils ont emprunté tous leurs matériaux
d’é¢tude aux manuels de fourous, dont aulorité elait
admise par I’école.Nous pourrions méme trouveren Espa-
gue des exemples d’un véritable mépris pour les hadiths,
La doctrine malékite ful introduite en lispagne vers la fin
dudeuxieme siécle de Ihégirve 2, On avait suivi, jusque I,
e | B IR PP 35 Akl Jex?
of I Ledacly aalBb (s CoMA e pamny i) o oKl

RN PRV ¥
it Ence sens, Angust Mitller lui-icme, dans Der Isfeim am Muorgen

darel Abewdlind, 51, po 4680 Broekelmann 1 Gesch. der aral. Litto
reatie, 1, po 179,

i On considére d'ordinaive Yahya ben Yubiva al-Macwmowli connme
celui des éléves de Malek ui introduisit e madzhuab nndékite e
Espagne, sous le Khadile Hicham (mort en 798 : Dozy, Gescli. ey
Mecren in Speinien, 1, 881, Sar les divergeuces entre les idées de
Yithya et les doctrines e Malek, voir Ihn al=-Faradi, &d. Godera, 11,
e 155t — Les sources arabes wmelent & ves événemenis le nom de

LT
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tes enseignements d*Al-Aouziiv; maiscelane dura guere,
ellestrailés malékites de fourou’ sesubstituérent il'étude
deshaditlis. Onrapporte, surlecompte d’'unsavant cadide
Cordoue, qui, pendant tout un demi-siécle, put jouir dans
la capitale du Khalifat omayade de la plus haute auto-
rité juridique (), un fait qui est, a cet égard, bien caraclé-
ristique. Ce savant, éleve de Sahnoun, Ac¢bagh ben Kha-
lil, suivait avec un respect fanatique le ray des autorilés
du malékisme et ne voulait point entendre parler d'aulre
chiose. Il repoussait expressément les hadiths, inveclivait
les compagnons du Prophéte el affichait son dédain
pour les traditions @2: « Faimerais mieux, disait-il, avoir
« dans mon coffre la téle d'un cochon que le Mousnad
« d'IbuAbiCheiba®». Or Agbagh fut considéré en Espague
par tous ses contemporains comme la principale auto-
rit¢ de l'lslam en malitre de figh. Baqgi ben Makhlad
{morl en 885), qui prolessail un respect particulier pour
le Mousnad d'lbn Abi Cheiba, tenta, en faveur des
hadiths, une réaclion qui n'eut pas autant de succes que

.
Ziyad Glhiabatonn al-Lakhmi, mert vers 815-818, quelles considérant
comtbe le promoteur du madzhab walékite en Espagne. Al-Dhabhi,

BT g8y et oy oSle s uduSW Ldl e J31 0
L:;Bj“a’i e de oS3 bad L Tlest possible quiil ait consolids
les premiers fondements jetés par Yahyva.
(1 Thy al-Favadi, éd. Codera, v 245 be—aial e 0
(i gaelay 036 fy A8 ks 3.?)..1-.: Vg Zaaatly phs o 55 Wy
o¥s e Ul—=l g1 Lidnin s dole®l e oabs
Ay o sl ]
YR LITTEN Ql oo :,J‘ o.::a._h-‘ \/...J):d\:h- u‘j) L}J_geu e ij)_ L._J\J
G 2l ) Adaen Ao ks
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ses hiographes le prétendenttl). kn effet, ce personnage,
qui, d'atlleurs, élail d'origine chrélienne @, ful, malgré lu
protection du Khalile, poursuivi par la Emme de la cor-
poration des louqaha malékites ®; proiondément con-
vaineus que lear esprit trouvait toute la science néces-
saire dans les ouvrages de fowrons, ils considéraient
qu’en revenant aux hadiths, on faisait m retour en
arriere. Dans les siecles suivants,ce fut I'esprit d"Achagh,
et non eclut de son contemporain Baqi, qui carda lauto-
rité dans le monde des fouqaha. On peul, entre lous,
prendre pour tvpe le cadi d’Elvira, Mohammed ben
Yahya, stirnommé ¥I-Baoudjoun (mort en 911}, écrivain
juridigue qui ue comprenait rien aux hadiths et qui pro-
fessait pour eux une véritable aversion (4.

Telle était la situation des études de figh 4 I'époque oit ta
dynastiealinoravide régnait en Espagne. Au vesiecle de
Phégire (x1°siecle), les seuls savants qui pussent cotipter
sutlesfaveurs dusouverain élaient ceux qui étaient versés
dans 'étude des fowrous du rite malékile ; les ouvrages
de fouron® avaient, i cette époque une veule assurce;
Hs avaient toute 'autorité dans la pratique juridique, et
on avait rejelé tout le reste, 4 tel point que l'on négli-

(D Thidd v 281 805 o8 pu oSy G gakl D aBos3 oyed
PN V3 ] N 1 L.(,jc‘.j Mdasly e 1 JJJJYK)LQ? s ol
A._}\.s"alj St g5|) haa L5 s Lgads

t0 Dozy iu ZDMG, 1, xx, p. 598
W Zediiviten, o 1150 A= Bayan al-Moghieds, 6d, Dowy, 11, P12 s,
b Ibn al-Favadi, ne 1220 ¢ L, S (.J} d.s:JJ.o S adal s? ddn
A (itns 0L a\s); 4 l__;;s'u Cdslay \5 uL’ WMLJ ks dd
Adml (e, dunnm o aaR) g Les ouvrages l)lU”l.l]"hl(luPH Pmplmem

souvent pour carueteriser le savant cu figh les expressions suivin-

tes  Zndls ahe & 50 oy lanbl Wls ¥

= **4‘4 F et iy,

geait corapléetenent d'éludier le Coran el les hadiths du
Prophete el que les savants les plus illustres ne consa-
craient nullement 4 cette étude 'ardeur qu’il convient
d'y apporter

L’étude exclusive des fowrons neut point pour seul
résultat de géner I'accés aux sources, c'est 4 dire aux
hadiths: ellesupprimaen mémetempsl’étudedelascience
des Ougotl al-figh, qu'avait fondée Al-Chafiy,danssacélé-
bre Risila fi <ilm ougotil al-figh ®, en exposant excellem-
ent laméthode asuivre pour utiliser dans le figh les ma-
lériaux fournis par les hadiths et pour en tirer les consé-
quences pratiques. Cette étude était le meilleur moyen
d’éviter le machinal feglid, oG tombérent, a de rares
exceptions pres®, les juristes de ceite époque. Au
Maghreb, P'étude des Ougodl/ était en général absolument
négligee 14,

Telle était la situation dang laquelle Ihn Toumert
lrouva les ¢tudes théologiques dans la _moitié afri-
caine de.l'empire almoravide. Pour y tenler avec suc-

{1y Al-Mavrakechi, History of the Alniolades, éd. Dozy, 2° ¢d,,
p. 123, 8 s,

(2t Cet importanl ouvrage, outre I'édition courante du Cairn
tatha® gl-"ihniya, 1312 a eu une édition un peu plus ancienne,
colte d’Ahwed Ibrahim Charara {le Caire, 1310), qui contient d -
ples documents du senae’ eoncernant les manwserits. 11 est a sou-
hadter que Pon prenue désorais pour buse d'une dtude scientitiue
du droit muselman eet ouvrage capital, qui est maintenant acces-
sible it lous.

13} DE‘tl“(“-.?\l,l-‘pih)ll\NUlltNl"lhll?(‘ § par I'expressiou : n_..m.» UK
Kb B0 5,34 J,I;.J'._g, sl e, par ex. [ al- Faradi, ue
33901 1047,

() En ellet, dans son ouvrige ilitalé o Foageld al-mogad », oi il
parle du rdle des wonshzhar, Jans la seience du figh, Averroes et
expressénrenl le Maghreb et dehors de sou snjet >N \.._.L.a-e w?

u)al\ M b \)-w‘(\
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ces une réforme, il ne pouvait puiser 4 une meilleure
source qu'a la Ihya de Ghazali; celui-ci n'avait-il point,
en effet, conlre des tendances analogues, manié la
férule avee une pieuse avdeur ? La plus grande partie
du A%ifab al-<ilm, dans sa « Renaissance des sciences
de I'lslam », est pour nous un documeni durable de
lopinion qu’'il prolessait & 'égard des teudances qui
dominaient alors le monde du fightl. Il y considere fa
science, “¢4m, « comme le culte divin du coeur, comnme
« une priere intérieure, comme le moven que posscde la
« gonscience humaine de s’approclier de Dieu » . 1
aurait eu peine 4 retrouver une semblable définition
dans le bavardage de casuistique oil se perdaient les
geus qui, parmi lears disputes canonigues el leurs subti-
lids juridiques, prétendaient s’occuper de science reli-
gieuse. Ce qu'ils nomment figh est pour lui une chose ui
warien a voir avee la religion ; ce nest point une science
el vue de Uau-deld, “ilin al-akhira, mais une occupation
loute lemporelle, “ilm al-dounie, un mélier comme tous
ies aulres meéliers terre a terre. « Gomment pouvait-on
« s'imaginer que la science quai traite des tois du divorce,
« des conditions du mariage, des transaclions avec
« paiement anticipé du prix de vente, de questions de
« localion, de paiement comptant, etc., puL étre une

(1 T eeproduit aillears e iecme jugeinent sar les étides de foon-
rou’, par ex. dans le Heljam al-*awamni, le Caire, 1309, p. 27, en
Dot s dis Le feaite paréeétiue © « Ve agyondice al=iealad »,

18 Mgy 1, po sz bl 5..3;55 T/‘“““ E\).m3 L__,J.Jij‘. ¥las pues]
Cetie deinttion repond & Pexpression fogh adenafz, que Ton trouve
par ex.dans Panlabingraphie d*Aviceone @ s \_5)\_53.. w? s
Dol pesddl dase alekl k:su)‘)‘-):;. et St ad Uiy S
aebodl s (3 5L .x_j;ji'lj —nenk iy A kadl 2 Thi Abi
Oucevbita, e A Maller, 1, . 4, 17,
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« science qui prépare & la vie de au-dela? On devrail
« considérer comme fou, madjnoin, quiconque étudierait
« de paretlles choses dans le dessein de sapprocher
« ainsi de Dieu ) »,

« Illy aune classe d’hommes qui bornenl leur ambition
« & la science des consultations juridiques, fafdwi :
« ils peuvent ainsi fournir des moyens de drait pour tou-
« les les especes, pour tous les procés, pour tous les dé-
« tails des affaires terrestres & gl o, Mlad! Lo | que
« Pinlérét des hommes suscite communément entre eusx.
« 1ls donnent aux connaissances qui conduisent a ce but,
« le nom de “elm al-figh et “ilm ai-madzhab, et s'imagi-
« nent que c'esl 1a la méme chose que la seience reli-
« gleuse. 11s négligent 'étude du livre de Dieu el de la
« sounna du Prophete. Il y en a parmi eux qui raillent
« les savants traditionnistes; ils disent que ce sont des
« transmelteurs de nouvelles ef des porteurs de bou-
« quins, et point des savanis .()Ls}-j ;l{“'_j,)t?‘i‘ ALY reﬂ
« uj&w \) .

« Ils disent que rapporier ainsi seulement ce qu'on a
« entendu est l'alfaive des vieilles femmes, jile=®| L_)L'b
« et qu'il n’ya point t trace de jugement® ». Quand on
« interroge un faqih snr des choses dont l'inohservation
« conduit & la damnation éternelle, il ne sait quoi répon-
« dre; en revanche, il pourrait dire des volumes sur les
« subtilités de la casuvistique, faire des distinctions raffi-
« nées (is> \;L)L-,{ﬁi'), 4 propos de cas qui ne se présente-
« ront quasi point dans la réalité. Gombien de villes ont

1y Jhya, 1, p. 17-18,
(2 Ihid., Kitebh al-ilm, bab 11, 1, p. 77 ot ailleurs,
(3) Ihid., 1, p. 37 {par. B
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« A peine un médecin appartenant la fol m.us:,ulnmne?
« cette profession est toute abandonnée aux juiis e't aux
o chrétiens !V en revanche, on se presse pour étudfer le
« figh, et Part des discassions juridiques et.la scn?nce
« des différencesqui exislent entre les mczdza/a.zb: wlloa,
« VL-‘?-\/\-‘A, fawéme ville est pleinede geﬁs quis occu“pent
« i rendre des fafwas et & donuer sur n'imporle qum_des
. consnltations juridiques. On ne se fatl point volor_me[‘s
« médecin ; car la science médicale ne donne point le
« moven d'administrer des fondations pieuses, desl legs
« el (lueS'hiens d'orphelins ; alors que le figh méne a des
« fonctions lucratives, qui vous font plus gros que \"0“[1'0.
« voisin® ». Voila bien la préoccupation de Fambition
terresive of de l'intérél pécuniairve, que 'auteur 1lle c('es‘sc
dedcnoncer en maints passages de ces analyses{-ﬂ. D.all‘
leurs la littérature viend a 'appui de sa thésje il ex'xste,
en effel, loule une série de poésies didact;gues oil l.es
avantages de l'étade du figh sont célébreés ‘au pO!I-I[
de vue de la carriére 4 laguelle elle donne aeces. Jusli-
nien procure ici opes ef fionores. “Oumara, dans une lelire
oit il adresse des remontrances a son correspondant,
peut donc dire @ «Tu n'appartiens pas 4 la classe des
« fougalt, pour pouvoir prétendre 4 d-e graln@ h.on—
« neurs®. » Dans la partie de ses mémoires Olf il f:‘:ut le
réeit de ses années d'enseignement a I'Académie N?zha-
wiya, Ghazali dit qu’ « il propageait alors unersmence
« qui conduit aux honneurs et que, par ses exemples el

by By, 1, o &2 Infri: :|1 revienl souvenl suar ce sujel,

(@ Jddd., 1, pe 20 el it pe 37008

v fhdd, 1 A0

.(’n Chirprcered ol Yonen, sn nie b fon ivvere, P 1. Derenhourg,

- P .
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« pur ses paroles, il y préparait les gens, de tout son
« pouvoir®, » Et si le Figh a pris une direction aussi
temporelle, il attribue particulierement 4 la situation
irréguliere dans laquelle se trouvait le Khalifat : les titu-
laires de cette inslitution, dontIa légitimité voyait chaque®
jour s'affaiblir son principe, avaient besoin de gens capa-
bles de jeter, pour ainsi dire, sur leurs acles un voile de
légalité; c’est & cela que se consacrent les fougqaha, et
ils y trouvenl leur compte . Tout en affirmant que
leur science est un moyen de se rapprocher d’Allaly, ils
ant, devanl le maitre, Uatlitude la plus humble, pour
gagner de grasses prébendes . Le figh devient ainsi un
moven de faire triompher des tendances condamnables
au point de vue moral, et ses représentants les plus céle-
bres n’hésitent pas a fairve servir leurs talents de casuis-
tes 4 des besognes oit le droit esl viold au profit de
leurs desseins égoistes. Ghazali en trouve un exemple
dans le Qout al-Qowlond, d’Abou Talib al-Mekki®%, on
l'on voit le grand jurisconsulte d’Haroun 7al-Rachid, le
vélehre Abou Youssouf, recourir a un stratagéme pour
éviter le paiement annuel de la zekat - 4 la fin de chague
année, au moment oil la taxe élait établie, il faisait pas-
ser en honne et due forme tout son bien sur la téte de
sa femme; puis, quand I'année nouvelle parvenait 4 sa
fin, la femme transtérait de nouveau le tout 4 son mari,
si bien que les biens ne reslaient jamais une annde

() Al=Mowngidh, p. 30, 157 _plal qu‘. C.JL“’)"H &Jicug Caisy
Shamad o) LT Sosa s MH}FJ‘-} sl w;.i: e\ ngJ'l

s
(2} Theya, 1, p. 41,

(3y fhiel, po 56, par, 2
(4 el i 17,
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entitre dans les meémes mains. 1) évilait ainsi I'nbliga-
tion du zekal. Abou llanifa ajoute celle remarcque :
« Clest Ia logique du fiqgh d'Abou Youssouf! » Quels jolis
.Lours thaurait su tiver du « lvre sur les fictions du droit »
du grand cadi Al-Khaccaf 21,

Pour se donner "apparence du savoly, ils se farguent
surfoul de discater les espoces les plus rares (nawddir,
gharaihi)etilsyemploient ta casuistique la plus vaine'®,
Ce sont surtout leurs discussions publigues que Ghazali
estime condamnables. Il y voit lorigine et Poccasion de
toutes les manvaises passions, la vanité, I'envie, la déla-
tion, 'hypoerisie, les ambitions terrestres, ele. ®, et par
dessus Loul, le vain désir de paraitre. « lls cherchent
surtout a lraiter des questions que I'on veut appeler
al-foubouliydi, c'est a dire celles pour-qui 'on hat la
caisse et qui excitent 'attention publique. Dans ces
débats, ils peuvent étaler tout au long leur talent de
« dispule. Mais ils négligent, pour de semblables occu-
« pations, les recherches véritablement aciuelles - ils
« disent de celles-ci qu'elles ne sont (ue vieux rappor-
« tages, khabariyit, quel'on retrouve dans tousles coins;
« ce ue sont pas des fowbouliydt, avec quoi 'on fait du
« bruit®». « Pour parer de lelles tendances d’une trom-
« peuse honnétets, le cheitdn a trouvé le moyen de faire
« croire aux hommes qu'on peut donner a une pareille

=

P0 Yaoiv Kitad ad-5oped, iy a0 816 qussi impringg au Caire en 1314,

|J Il r';u_lr nater quiun mrorvalisle juil, qui suit en eette matisre les
nn}:m(:s pringtpes que Ghazali, Bakhya ben Pakouda, mel qussi en
dehars du domaine des sciences religieuses 16t -

ssclences religleuses étude des oz pSwsey

(Chobliath had-lebihidihioth
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(4 Compaeez lo chapitre intitals E),.-BU.L'. WS\ CYEN PR AT L

i, 1 p. a8, ST

e
i
;
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¢ science le nom de F/gh® », « Prends bien garde aux
« diables humains; quant aux vrais démons, i peux
« vivre sans les craindre, depuis que les homines ont
« assumeé leur tiche d’aveugiement el d’erreur & ».

On pourrait augmenter considérablement cette antho-
logie des jugements ot Ghazdlt slygmatise les éludes &
ia mode. Chacun d’eux raméne a cette conclusion, que
la science des fougala, Uextravagant systéme des fou-
row®, ne rentre dans la catégorie ides sciences religieu-
ses, ni par elle-méme, ni par le but que se proposent
ses adeptes. Elle fait parlie des sciences juridiques,

-2t .o, qui sont purement temporelles, puis-
qu'elles dirigent tous leurs efforts vers les intéréts de
ce monde. Mais la religion est affaire du ceeur, « gui
« esl tout a fait en dehors de la sphére daction du
« fagih® ». Et ce n'est point du ceur que sortent les
fourous, et ce n'est point & lui gu'ils vont, pas plus en
leurs parties essentielles gqu'en ee qui n'y est qu’excrois-
sance parasite. Quicongque veat pratiquer la loi pour
atteindre la vie religieuse, doit revenir aux sources et
aller puiser directement 'eau vivifiante du Coran et de
la Sounna; il lui favt cesser d’envisager la loi sous son
aspect temporel. C'est ce que ne font point les adeples
des fourou®; le sage, qui, dans ses études religieuses,
cherche Dieu, n’a rien &4 [aire avec ces maitres de la loi
terrestre.

Le jugement ferme et séveére que Ghazali porte sur
cefte doctrine et sur ses représentants ne va point jus-

0y Iid. 1, p. 320
2y Thya, 1, p. 37,

(8 Tbicd, 1, po A7, 135 Agiadl A3V e 4 22 (A LG,
%) Ihid., 1, p. 32 (=ur le sens du mot :.,J.r.).

[, 2 FE IR o A WSS RO



—_ 84 =

qu'a méconnaitre sa valeur relative, Mais il affirme son
carqctere de science de la loi profane, et si elle ne se
perd poiul dans l'art de Ia dispute et dans une aride
ca‘suistiqw, inudile aux besoins réels de la vie, il ne sau-
rait lul venir & esprit de la considérer camnie absolu-
ment supecflie, au point de vue du drojt civil et des
Qbservances rituelles. Ghazali lui méme est, en effet, 'un
des représeulaits les plus éminents des [owrous :Ians
Pécole chafesite, La litlérature qui, groupée autour du
« Minhadj », forme les codes chaie‘ites, a précisémetﬂ
pour hase les écrils que Ghazali a consacrés au figi;
elle dérive en effet de Al-Mouharrar d’Abow’l Qasim al—,
Rafi'y (mort en 623 = 1295, qui n'est lui—rﬁéme qu’'un
extrait des lrois codes dv figh de Ghazal;, Lo L
[E)Jf—“‘ﬁ--%\; 15 le Mouharrar o donné naissance l.ui:
mete a loute une lillérature de manuels el de commen-
taires.
« Quelgu'un  pourra dire, déclare-t-il lui-méme :
« 'homme est lennemi de ce qu’il ignore. Mais on ne
« pourta Jumals e le faire croire. Je dis hien platat ;
« Experio crede Ruperto. Prends le conseil de I'homme
« qu-i i perdu une grande partie de sa vie sur ces choses,
« quia beaucoup ajouié au savoir que fui avaient trans-
« mis ses devanciers, et qui, pour composer lui-méme
« des livres, a du préciser plus netlement les questions
« ef combattre ies npinions adverses ; auguel, en fin de
« compte, Dieu a montré le droit cliemin et a fait connai-
« tre ses anciennes fauies, Quand celte clarté luj est

iy Voir ,H‘A“_' celte question Saehaw ;. Mudom medanisefios Doelt
rieeedr cefidfititisehier Lebowe, Bovlin, 1897, p. NxI1.
U0 Ttheeif ad-sacdat, 11, p, 995, 9 - % \ Aus
b 3 P UHO, U A Lo - LY
AU Ml ALRafy a sompose ke o 22 23!
e Dl VITTY L BOMDOSE en outre w commentaire du
Soma o, i 1Y ovolumes. ZDMG, o XXVIL . 205,
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« venue, il a abandonné ces études el il s'est mis 4 s'oc-
« cuper de son ame. Ne te laisse pas égarer par les
« paroles de ceux qui prétendent que la fatwa est la base
« fondamentale de la joi et que Fon ne saurait en saisir
« les motifs, sans étodier la science des divergences
« des opinions, “im al-khildfil. »

Ghazaili ne rabaisse la valeur de ces éiudes que lors-
gu'il a en vue le perfectionnement de « 'Ame indivi-
duelle », 1a vie religiense et la connaissance de la reli-
gion. Coran et Sounna, point de fouwrows - telle est la
devise du théologien qui, dans I'étude de la loi, a pour
but le perfeclionnement individuel.

L.a campagnuce entreprise par Ghazali contre les études
de ftiqh et leurs applications pratiques pouvail étre, nous
I'avons vu, reprise sous la méme forme au Maghreb;
c’étaieni en etlet les méwes tendances qui, 4 I'épogue ol
nous nous somimes placés, caractérisaient la tournure
d’espril des fougaha d'Occident.

La lecture du Kitab al-“ilm du IThya “ouloum al-din,
leur mettait devant les yeux comme un miroir oG ils
pouvaient aisément se reconnailre ; ce fait suffit & expli-
quer comment les fougaha des princes almoravides eru-
rent devoir poursuivre cet ouvrage. Les sources nous
montrent que leurs coleres r'ecurent point pour origine
principale des motifs dogmatiques ; elles furent bien
piutot allumées par la campagne de mépris que Ghazali

avait menée contre les lout-puissants adeptes des fou-
rous et contre leurs subtilités peédantesgues. II y avait
une chose au moins gqu'on ne pouvait lui pardonner,
o’élait d'avolr appligué épilhéte de « fou » aux gens

(y Hria, 1, p. 40
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gul crovaienl cagner par ces choses le saiut de leur
ame (b,

D'une facon générale, les idées de Ghazili et les écrits
dans lesquels il les exposait, ne regurent point tout
d’abord an Maglreb un accueil favorable. Comme nous
I'avons indiqué plus haut, ce ne fui que plus tard que des
individualités isolées y subirent Pinfluence sans cesse
grandissante du Maitre el se laissérenl pénétrer de son
esprit. Le verdict rendu par les Fougaha pour ia défense
de leurs intéréts égnisies ne put empécher, en effet, que
cent ans exactemnent apris Ghazali, 'étude des Oucotl ne
fut en Lonneur au Maghreb, 4 coté des fourou®, et que
I'on n'y éludiat et commentit Uonvrage de(zhazali sur les
Oueond © al-Moustaefii min U al-ougotil (2,

On entourait du nimbe de la saintelé la {igure de cet
homme, jadis accnsé @’hérésie, el 'en plagait son image
parmi celies des péres de I'Eglise les plus vénérés et
des thaumaturges les plus admirés de Plslam. Mais, au
Maghreb, les théologiens contemporaing et ceux de la
géncration qui suivit immédiatemenl, se montrérent
réfractaives aux idées que Ghazali avait voulu servir
dans ses ceuvres magistrales, et ils luttérent ardemment

contre elles. Les conservateurs irvéductibles ne pou-
vaienl s"accoutuiner & I'idée que le salut pal exister en
dehors des traités et des recucils malékiles de jurispru-
dence, encore moins 4 la pensée que le salut fat a trou-
ver parlout aillenrs que dans les formulaives arides

v Fidiaf ci-seeddi, 1 p 101 28aNL (..__Jl.qu Ja-8s a5 lolldy

v Ahored ben Moluonmed al-Eehbili Gnovt en 851 de Phég), fit un
aniddetercar abvege du onorsteefe: Abou (A5 al-Hussan al-ilud
fruarl en 7781, cerivil sur cel ouviage un commentidre, amguel Solei-
man hen Daoud ad=6Gharnit imort en 834, ajouta des gloses.
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quils apprenaient par ceeur, quiils enseignaient, et dont
les regles lenr servaient a construire des chiteaux de
casuistique.

Bien que ce ne soit point exclusivement l'attitude
prise par Ghazali sur ce point particulier qui ait provo-
qué Popposition des théologiens du Maghreb, mais
quelle ait été également soulevée par d'autres théses
théologiques de I'Thya, nous voulons montrer par quel-
ques dates de bibliographic comment les Maghrébins
distingués se lancérent a I'attaque du systemc de Ghazali.

Fin effet, a colé des conlemporains illustres, qui, pour
ainsiparler,aboyerent contre les écrils deGhazali,comme
le fameux qadi “Iyadh, nous lrouvons des gcrivains céle-
bres de ce meéme sicele qui s'empressérent de consacrer
a leurs ardentes polémigues des ouvrages spéciaux :
Abou Bekr ben al-Walid al-Tortouchi (451-523), qui,
dans une leitre 4 un ami, avait émis le jugement que
auteur de I'Thya « avait rejeté la vraie fol » i, composit
un traite oi il se Lanea a l'atlague de toules les positions
de I'fiya®; un ardent Achearite d'Elvira, Mohammed
ben Khkalaf (mort en 537), composa un ouvrage intitulé :
Aot le et o LY et LS @, et il est vrai-
ment étrange que Ghazali, que I'on peat certainement
considérer sans exagération eomme le sauvear du sys-
tome achcarite en pleine décadence @, ait été en butte
aux violentes attaques des adeptes mémes de cetle
doclrine. Clest que s'il était Achrarite, il n'était point
de stricte observance. En Dogmatique, comnie ¢n Figh,
Jurare in verba magistri lul ent ¢ odieux. La aussi il

Uy Tthdf, 1, 1, 28 o) e Flawds (8 Gdde

(21 Al=Dhabbi (Bibl hisp.-arabo, add. Codeva, p. 128, pénult.
(3 I al=Abbar, Tedomnila, od, Codeva, p.o 173,

(4) ZDMG, xLL, p. 848
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isait la nécessité de s'éclairer soi-meme aux sources de
la lamicre : el le sel mystique, qu’il semait sur la dog-
tnatigue, donnait aux phrases fades de I'leole un goul
que ne pouvail supporler le palais des dialecticiens.
Pour lui, el nous y reviendrons surtout plus loin, le
Kalim n’élail pas un but en soi et n'était pas desling &
tourner la téte aux hommes. Ghazali n'était point non
plus un franc Achrarile, de la téte aux picds, et parmi
sts propositions dogmatiques, plus d’une ne semblait
pas correcle aux Achacrites pur-sang. Sa tendance au
mysticisme écartait de lui par exemple Abou *Abd Allal,
al~-Mizari ), commentateur de Plmam al-Haramein,
dont jt semblail s'élre juré de suivre mot a mot les
pal'gles. Ce savant était d'ailleurs un étrange palémiste
« Sije n'ai point moi-méme lu son livre, disait-il, jai
« du moins connu ses éleves et ses adeptes. Chacun
« eux m’apportait quelque nouvel exemple de sa mé -
« thode, et j'ai pu ainsi me faire unc idée de son 8YS-
¢ teme et de son enseignerent » @, Ce qu'il apprenait
ainsi des doclrines qu'il prétendail eorbative lui sew-
blail étre largement suftisant.

Nous voyons par la combien Ie sol ¢tait mal préparé
au Maghreb pour tes idées de Ghazalj.

Nous ne nous tromperons done point en disant que ce
furent les doctrines qu'il proiessait sur I'importance &
accorder aux fourow®, qui eurent une influence domi-
nante sur la marche que suivit Ibn Toumert en exposant
la loi. Dans son voyage en Orient, il avail appris i
connaitre la science des oucond al-figh, négligée en

(Iv ¥Yoyez sur lui Faguun, in traduclion du Hegan ilerd
\ HEIA ¢ ctd=Mespferit
469, note 1, ! S

C)_Iehat, 1o
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Oceident W @ et elle lui enseignait comment, sans dtre
attaché & un madhab, on pouvait rechercher soi-méme
ta loi dans les sources. Sa dispule d’Aghmat eut pour
but de prouver aux fougaha d*Ali ben Youssouf ben
Tachefin, & ces grands hommes des fourou®, gu'ils

)
.
Z)

o)
=

ail poin
mais sur les sugoit!. C'est 12 Vimportant pour lui, si l'on
veut arriver a déduire d'une fagon correcte les détails
de la législation.

Et dans la suite de ce morceau de polémique, il déve-
loppe précisément avec complaisance ce qui appartient
4 la science des ougonl al-figh, avec ses enchainements
strictement logiques et 'applicalion de ses cailégories &
I'ensemble de la science du droit. Les principes fonda-
mentaux de la science des oiwgoi! sont exposés dans
cette partie de ses écrils, et 'on peut recemnmander ce
passage, jusqu'a la page 62 de la présenle édition, ainsi
que les pages 106-109, 181-207, 4 tous ceux qui souhai-
tent d’acquérir une connaissance approfondie de la
méthodologie du droit musulman.

Dans son exposé des différents chapitres de la loi, il
se référe exclusivement au Coran et aux Hadiths, jamais
a un code dérivé. Avec quelie apreté il affirme ici son
opposition & ces fouqaha, que nous avons essayé de
caractériser el qui, en dehors de leurs livres de fourou”,
tiennent toul en mépris, méme 'inferprétation du Coran
et des adiths!

L’esprit qui a inspiré la création des madahib est tout
afail stranger au systéme qu'il expose. Pour luai, la prali-

(1) Diogr., p. 25, penult,
(2) Eweres, p. 4, inlrd, — Biogr., p. 41, 9 s
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que ne saurait concevoir de deux manieres une seule el
méme question. C'était cependant parfaitement possible
selon l'esprit des écoles de figh, qui, grice i leur foi
dans les moudjtalidown, tivaient la loi de sources qui ne
sauraient ¢tre considérées comme des sources autori-
sées. Iin reconnaissanl Pautorité des mond;jfalidoun on
est conduit, comme par degré, 4 Uanéanlissement de
la [oi véritable. Et que l'on remarque ici par paren-
thése qu'en exposant ces idées, notre auvteur cst en
opposition directe avec Ghazili,quiatlache unegrandeim-
portance a affirmer les principes de 'idjichad et qui s’op-
pose & la théorie de 'imam ma‘coum®)., Au contraire, Ibn
Toumert efface le nom des moudjtalidoun de la hidrar-
chie des savants du véritable fslam. 1ls Lievrtent en effet

cses prétentions au tilre d'Tmam impeccable. La doc-

trine suivant laquelle deux moudjtahidown peuvenl, sur
un wmeéme point de droit, avoir un enseignement opposé,
tul parail absurde . L’adhésion & une école juridique
spéciale rfaqlid), il appelle ignorance ). Desemblables
idées sonl la morl des études de fourow®,

C’est encore a Ibn Toumert qu’il faut faire remonter
I'origine des doctrines de ses successeurs immédiats.

Les principes qu'il avait posés servirent & ses adeptes

de base & des progrés dont il avait d’avance tracé lui-
moeme le programine.

Ils se consucrérenl avee ardeur 4 1'étude des hadiths
et serefusérent dveconnaitreles madahib. On a dit dAbd
el-Moumen qu'it fut _.a!3d) Dbl S « celui qui a

- {

i1y Muienged, o 16,
12) (Fweres, p.o 20,

Gy fhed pl 12, av dern. vonlee Lo treglied, p. 227, 10
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caboliles divergencesentre les madahibith, Abou Yaqoub
Youssoul, fils d*Abd el-Moumen, savail par ceeur ['un
des deux (ahih. Il rédigea pour ses guerriers un
recueil de traditions sur le dyikad®, que ’on trou-
vera en appendice de la présente édition{p, 377 s.).

Ce petil recueil ne saurait provenir du fmld d’*Abd
el-Mcoumen * la suseription en st daiée de Iannée
579, époque 4 laguelle “Abd el-Moumen wn'était plus
depuis longtemps de ce monde.

oy
y el

Mais ce ne fut que le troisiéme prince almohade qui
prit sérieusement en main la suppression des fourou,
Il tira les conséquences extrémes des idées que I'étude
de la doctrine de Ghazali avait inspirées & Ibn Toumert.

« Alors disparul la seience des applications juridi-
« ques (forou©), il élait un objet de craiute pour les juris-
« tes, el il ordonna de livrer aux flamumes les livres du
« Rite (mmalékite), préalablement débarrassés des (pas-
« sages provenani des) tiaditions du Prophete et du
« Koran. C'est ainsi que de nombreux ouvrages furent
« brulés dans tous ses Etats, tels par exemple la Modaw-
« wang de Sah'nonn, le traité d'fbhn Younos, les Newddir
« el te Mokiitacer d’Ibn Abon Zeyd, le Tahdlib del-
« Beradha'i, la Wdd'ih'a d'T*Abd el-Melik} Ibn H'abib
« el autres ouvrages analogues. Moi-méme, étant i Fez,
« Je les ai vu apporter par charges qu’on amoncelait et
« auxquelles on metlait le feu. Défense fut faite de s’oc-
« cuper de spéculalion (ra’y) el d'en rien dtudier, sous
« peine de chiliments sévéres. Cerlains des tradition-
« nairesqui vivaienl aulour de lui eurent ordre d'exiraire

(1 Al-Marrakechi, p. 183
2y ZDMG, t. xL1, p. 120, 6.
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des dix recueils de ce genre spécialement connus : les
Cal'th’ [de Bokhari et de Moslim|, Termid’hi, le Mowu-
watia, les Sounen d’Abont Dawoiid, les Sounen de
Nisd’i, les Sounen @’El-Bezzir, le Mosnad d’Thn Abod
Cheyba, les Sounen de Dirak’ol'ni et les Sounen de
Beyhak’i, des traditions concernant la priere et ce qui
y a trait, sur le modéle des traditions recueillies par
Mohammed ben Toumert sur ia purification. Le recueil
qui ful aiusi composé par ses ordres, lui-méme le die-
tail au peuple et forcait celui-ci & 'apprendre, si bien
qu'il se répandit dans tout le Maghreb et était su
par cceur de lous, grands of pelits, car cette connais-
sance étail récompensée par de précieux cadeaux de
vétements et d'argent. En somine, son but élait de
rutner la doctrine malékite el de la chasser entiere-
ment du Maghreb, pour amener le peuple 4 ne plus
pratiquer que le sens apparent du Koran et des
Traditions ; tel aussi avait 1€ le bhul de son pére el de
son grand poére, mais ceux-ci, 4 la différence (e
Yack'oub, ne Uavaient pas affiché. Ce qui, & mes yeux,
prouve ce que j'avance, c’est le récit fait par le A'afiz
Abon Bekr ben ei-Djadd & plusieurs personnes, de qui
je le liens : « La premiére fois, dit-il, que je pénétrai
chiez le Prince des croyants Abot Yatl’oub, il avait
devant lui le traité d'Thn Younos : « Abon Bekr », meoe
dit-il, « je réfléchis 4 ces opinions diverses qui ont été
émises sur la religion divine : t’es-tu demandé quelle
pouvait étre Uinterprétation exacle d'entre ces quatre
ou cing, ou méme davantage, proposées sur telte ou
tetle question, et taquelle doit &tre adoptée par ¢elui qui
nest que disciple [et non chef d’école]? » Je me mis a

Clui expliquer ces difficultés; mais, m'interrompant ;

Abou Bekr », dit-il, « il n'y a que ceci {montrant le

E )

« Koran), ou ceta (imonlrant les Traditions d'Abot Daw-
« oud qu’il avait & sa droite}, ou bien encore I'épée »11,

« Sous le régne de Yatk'onib, on proclama ouverte-
« ment [le but] qui avail été tenu caché sous les régnes
« de sou pere et de son grand pére (), »

Il

I résulte logiquement de ce qui précéde que, partout
oit allaienl vrégner les idées d’'Ihn Toumert, i n'y avait
plus aucune place oil le figh malékite pat exercer sorn |
autorilé ; sa théorie de la loi, telle qu'il l'enseignait,
etail exclusive de la légalité des madakib et de leurs
maniéres différentes (ikhtilafit), de résondre les ques-
lions secondaires de la légistation (fourau®).

En meéme temps, le réformateur enlevait toute raison
d’étre au principe qui avail permis aux divers mada-
hib d'aboutir & des différences d'inlerprétation, c’est a
dive au ray al-moudjtahidin, & la pensée indépendante,
a T'opinion fondée sur un enchainernent spéculalit, ou
s'étalent plu des maitres réputés compétents pour four-
nir de leur propre fonds une solution doctrinale aux
questions que ne résolvait point un texte révele. 1l élaijt
tout naturcl que cette solution variat avee les différents
moudjtalidoun ; et ¢'est 11 ce que Ibn Toumert suppri-

(U Iy & de vieux exemples de ce ol Dans Tedborird, 111, . 1469,
le Khalife Man il N .
I a\’.l ife .I un?un (l.zl : g__y.....u...l'l BTt uLn:)l_.M :5=.4'| SETRN
d= \)).q__,.hl - Une déclaration du snlban espagnel Abou’l- Walid est
calquée sur le wéme wodéle ; M. J. Miller : Beitrige zur Gesehiche
der z.'(:('stlc}:iwn Avaber, po 1280 G Ghazdli; Ndjun al=‘aicanmm
le Uu:re,__ 1309, p. 21, 8, qui dil des premiers wleples du Prophete :

(2) Al-Marvrakechi, p. 201-203, traduction Fagnan.
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mail en refusant a la vétlexion subjective personnelle,
au raisonnement, toute influence sur le développement
de la législation. -

[l vessort de sa dispute d’Aghmat avec les fougaka (),
gque ['élément essentiel de sa doctrine sar les fonde-
meuts du droit penl se résumer en cet axiome : af ‘agl
ledsa lnhow f al-chart madjdl, ¢est 4 dive « qu'on ne
« peat pas accorder au raisonnement la moiwdre place
« dans les lois de la religion @ ». Ce sont les sources
objectives, matérieliés, du droit. que 'on doit prendre
pour base de la législation, o¢’est i dire le Coran, la tra-
dition transmise de facon anihentigue, et le consensus
de ta owmma'®, fondé sur des traditions qui, 4 travers
toutes les généralions, ont éLé soutenues par des aulori-
tés nowbreuses formanlt une chaine iniuterrompue
ftavvifour). Ainsi se trouve absolument exclu I'¢lément
subjeclif, persvane!, ce qu'il appelle dhann, hypothése,
opinion, et qui, devons-nous ajouter, a, sous la forme
dn consensus de la oumma, trouvé sa place néeessaire
parini les sources réguliéres du droit, dés le début des
spéculations juridiques dans Ulslam. Que on ne eroie
point que ceux qui rejeltent le plus.nettement tout 8lé-
ment du dhann soient partout ceux-la mémes qui invo-
quent le plus énergiquement le point de vue tradilion-
naliste. Nous trouvens la prenve du conlraire dans
un étrange document de la liltérature juridique de
I'Islam, dont i) faut tenir comple ici, bien qu'il ail vu le
jour pres de deux cents ans apres Ihn Toumert. Nos

L
O eres, po 4, 9 s,

() (Fovres, po 15, 30 compe pe 14, 10 ffTsm w cisns bes clioses
fondess =ar atorité tradilionnedle », po 128, 6, 146, 14 ==,
3y Al po 16, 4 av. dern,; 13, 8.
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lecteurs counaissent le nom et savent l'autorilé en théo-
logie d'lbu Qayim al-Djaouziya, ardent éléve et adeple
du grand professeur hanbalite Taqi al-Din Ihn Teimiya.
Mailre el éléve étaient, en dogmatique, des partisans si
respectueux des paroles révélées et de exclusive légalilé
de leur signification littérale que, gnatre cenls ans apres
I'euvre d'apaisement d'el-Acheiri, il pouvaient élre,
sanus trop d'injuslice, accusés de fadjsim et de tachbih ),
Nous les trouvons aussi parmi les adversaires les plus
tenaces de l'infervention du kaldm. Clest sur Ghazali
qu'eux aussi rejettent fout le fiel de leur haine®. Tradi-
tionnisle fanatique, Ibn Djaouziva écrivait en méme
lemps un livie de droit sous le tilre de: al-faurouy
al-hikiniya fi { siyisa al-char<iya, « Les chemins légaux
« du gouvernement religienx ».

Cet ouvrage, que I'on peut lire maintenant dans une
belie édition imprimée®, ne traite poinl de physiogno-
monique (firdsa), comme Brockelmann l'a dit sur la foi
du catalogue des manusctrits de Gothat¥; mais Pauteur
Y manifeste son dessein de montrer que depuis les
temps primitifs de I'Islam les regles du droit nont pas
elé fondées exclusivement sur I'évidence juridigue pure-
mentohjective, mais qu’elles ont pu l'élre aussisur la pen-
sée subjective, intérieure, sur une impre'ssion,'sur des
amdrdt (indices). Nous voyons done qu'il n'a point senti

Ut Seliveiner o feitrage 2wy Gesehichte der thosdogisehen Beiee-
gwngen om Jslaon, Leipzig, 1898, . 76-108 (= ZDMG. L, 341 suiv.,
LITL, Y suiv.).

12} Les jugements portés sue lui ont 8¢ réunis dans Alofed :
Djele al-“aynein. Boulwy, 1243,

31 Lo Gadve (Societe l{ttarairey, 1317,

W4 Geseliviite der arabizelen Litiesagur, 1, p., 106, n* 27, Dans ee

méme passage, les ne 7 el 27 sont s désignes @ tort comme des
auvrages dittérents,

TR
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la eontradiction qui existait entre son adhésion fanatique
aux allures traditionnelles de I'école hanbalite et ea
volonlé d'inscrive, pour ainsi parler, le dhann sur son
drapeau, en téte de la procédure judiciaire,

Les adversaires d'Ibn Toumert repoussent énergi-
quement Tanathéme qu'il lance contre le dhann ;s
se refusent & le considérer comme une « source
d'erreur v, et ils mvorquent notamment i I'appui de
leur thése I'autorité indiscutable que 'on attribue au

témoignage oculaire, ehafida, poursoutenir une décision

juridique quelconque t1; et cependant la vateur des
témoignages oculaires, ainsi (que des juges consciencienx
et des juristes de I'Islam Iont souvent dit d’ane facon
formelle®, ne peut etre acceptée que comme une pré-
somplion sous une forme subjective, et n'acquiert une
certitude objective que dans des cas trés raves,

C'est 'argument tivé ainsi de la valeur du témoi-
gnage oculaire par les partisans du ray qu’lbn Toumert
devait chercher tout d'abord 4 affaiblir ™. [j le fait avec
plus de méthode que ne lavait tente e Zahirite Inn
Hazm qui avait eu, lui aussi, 4 défendre la théorie de
I'exclusion du ray contre des attaques analogues (4, Ibn
Toumert, en effet, altacha une importance toute parti-
culiere & la différence qu’il établit entre acd, ¢'est
i dire les principes absolus de la loi, et amdra,

(1 (Feeres, poo, 6.

(20 Abou Bekr ben al="Arabi émet cotte proposition: @il Lg
i sl de il s Jsas. Le juge de Bedjava,
Molamned ben < Abd wl=Ralunaa ab-Khazeadji, oviginaive e Xativn,
tlans Faopritique de ses fonelions, nadmil le temoignage que dans
e rares occasions. tl-Maqaari, éd. Leyde, I, p. 884, 10 =1,
1d Euvres, p.o26, 3 s contre Cadmission du vy, peo A0, 40 132,
1.

Ui TBERE d=ivas, dans e Aithivifos, e 213 13 28, 1 s
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c'est & dive les indications accessoires d'une valeur
relative. Tandis que la premicre classe fournit anx
décisions juridiques des principes nécessaires, la
seconde n'offre que des sources d'une valeur relative
et dépendant des principes précédents. Ainsi, le témol-
gnage oculaire ne constitue pas une base absolue
pour la jurisprudence; sa valeur dépend de la force
probante dont le Iégislaleur I'a ou non armdée. On ne
peut donc en lirer argument pour démontrer que
I'appréciation individuelle puisse étre en d'autres cas
une source de la loi.

Clest sur cette distinction qu'lbhn Toumert s'appuie
pournedonnerqu’une valear relative aux traditions ¢hdd,
c'est & dire & celles qui ne sont fondées que sur une
seule autorité, en opposition aux traditions de tawalour,
Celte premicre classe de hadiths qui, malgré fout, a
pour origine l'ouie, la transmission orale, le sam®, et
non la raison, le ‘agl, trouve aupres de lui, grice 4 ce
caractere, un accueil plus favorable que dans les écoles
du ray. Celles-ci, en effet, w'enseignent point qu'il y ait
necessité absolue 4 faire dériver la loi des sources du
sam, el par suile, elles peuvent se montrer beaucoup
plus sévéres a 1'égard des traditions®). En s'en tenant
strictement & la valeur exclusive des sources tradition-
nelles, on doit accorder plus d'importance a teur role de
régulateurs de la pratique juridigue. On maintient le
principe que les traditions de fowatfour sont seules
capables de fonder la certitude absolue; cependant des
distinctions scolastiq‘ues permettent d'accorder dans la
pratique (al-“amal), une certaine valeur auy traditions

1y Muhian, Stuction, 1, p. 78,
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plus faihlement fondées, mais seulement en vertu d'un
acl qui leur préte cetle force.

Notre auteur, au cours de cetle discussion, trace un
expost tres servé de la nature de ces deux groupes de
traditions, de leurs variétés et des conditions exigées
pour leur validilé; cest un traité mathodigue du 1'01(_:
quelles jouent dans la pratique juridigue® et qui
clmsiitue Pune des questions capitales de la science des
oucoul. Ces pages nous montrent aussi comment ce
conterpleur du ray, cu comme il Fappelle, du dhann,
accepte les traditions a torl el @ travers, les unes comme
des sources de valeur absolue, les autres comme des
sources de valeur relative. 11 va jusqu'a polémiguer
cantre les gens de U'Irag gui repoussent les traditions
interrompues (mardsil)®.

Parmi les traditions de tawritour, ce sont celles des
Medinois qu'il place en premiére ligne, el qui sont pour
lui la source impollue de la loi, selon P'esprit du Pro-
phate et de ses compagnons. « Tout ce gue les savanls
de Médine ont rapporté, et tout ce d’aprés quol ils ont
dirigé leurs actes, voild le droit chemin. 1.'Islam, les
lois, le Prophéte et ses compagnons existaienl Médine
en un tewps ou sur aucun antre point du globe ou ne
pouvait Lrouver ni religion, ni priere, ni appel ala priére,
ni trace de lois. A celle époque, la vraie religionn’exis-
tait nien Irag, ni dansles autres pays. Done, les gens de
Maedine peuvent, ajusle titre, servir pour nous de preu-
vos contre tous les autres, Mais quand quelqu’un vienta
la rescousse, en disant: Nous avons cependant recueilli

«

<8

e
«
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0T .

(1 Adeeres, . i
20 uvees, p.o 33 s
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« des compagnons des propositions émises par le Pro-
« phf‘:le, qui ne concordent point avec la pralique mddi-
« hoise; pourquoi done, les Médinois dans Jeur pratique
« dudroit se sont-ils écartés de ces traditions ? Si quel-
« q}fuln {ail cette question, nous pouvons lui répondre
i amm.. Cette contradiction peut s’expliquer de trois
« maniéres différentes : a) ou les Médinois ont :
“ a I'égard de ces traditions une opposition conseiente et
« -mtent-immelle » ) ou ils l'ont fait par ignorance {donc
« mvol’f__{ntairement); ¢j ou, enfin, ils ¥ avaienﬂ eta
« conduits par des raisous licites, Supposer seulement
« la premiére cause est une absurdité, car il en
« résulterait que les gens de Médine seraient exac-
« tement Ie contraire de ce que Dieu méme a dit qu'ils
« sont, ¢’est 4 dire des adeptes du Prophéte, qui mar-
« chent dans la voie droite »,
« I} est également impossible d'accepter la seconde
« explication, car nous savons quel zéle les Médinois
« ontl déployé pour la religion, et qu'a Médine tous
« étalent dans 'entourage du Prophate {et qu’ils ont da
¥ ain‘si connaitre savolonté). —— Reste 13 troisieme expli-
« cation. Il peut y avoir raison licite d’opposition, soit
¢ quand lecontenu de Ia tradition envisagée a été lééale-
« ment abrogé, soit quand les traditioné en question sont
« soupgonnées d'étre fausses ou interpolées ou n’exci-
« tent‘pas une confiance suffisante. Sans aucun doute, ia
« pratique des Médinois fournit done des argume’nts
« contre tout ce qui lui est opposé. » Kt pour donner a
celle démonstralion plus de valeur, on allégue I'exemple
de 'éleve d’Abou Hanifa lui-méme, du partisan déterminé
du_ my., Abou Youssoul, quand, au sujet des divergences
qut existent sur importance du mowdd {modius) qui
apparait si fréguemment dans la lot, il s’incline devant ce

4
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que les gens de Médine ont décidé encette matiére 8, Ce
serail le véritable moudd nabawr 2,

[ est trés possible quen présentant ainsi la tradition
et la pratique médinoise comme le meilleur guide de la
loi, on ait insidieusementl cherché a obtenir une sorte de
« captalio benevolentize » de 1'école malékite dominante,
Ak Tam e \{.\1:1- T Ao Abetdb 1Y . Tooa. A T
ULHIL 1€ pele, ¥ldiln JCL Aldids, Cealy o W LFLGHET QAT @i
« hidyra». A 'époque ol le droit musulian commence 4
se développer, I'école médinoise est constamment en
opposition avec 'évole de 'Iraq. 1bn Toumert se référe
comine & un texte canonigue fondamental, 4 la Mou-
waita 3, 4 colé des recueils de traditions de Moslim,
qui est cité le plus souvent, d’al-Bokhiri, auquel il fait
les emprunts les plus élendus, d'al Tirmidi, d’Abon
Dawold el d’al-Nasa‘i; ce dernier n’est ¢ité qu'une seule
fois (p. 84, 18). Ilnerenvoie jamais a des travaux de codi-
fication. Car c’est son principe de présenter la loi de
I'Islam d'aprés les sources traditionnelles, et non d'aprés
les ouvrages de fourownt i),

une facon générale, il ne rentrait point dans les
plans du réformateur de faire de son livre un traité
de droit. It n’a traité dans ce domaine que les chapitres
de la priéret®, de la purification ® du butin®, de l'inter-
dictiondu vin®. Les autres parties traitentexclusivement

(1) (Eucres, p. 48 inird a 49 infri.

127 Mulianr, Steediear, 11, po 22, note 6,

(37 (Eaenres, p. T8, 75 86, 1; 91, 8; 118 pénull. ; 129, 15,

(41 Tl se véfare (p. 97, 3 infras 104, 14 103, 5 inivd), & I'ecole des
Chafiites, dont il weceple le principe de Plstichdb, p. 135, 10 138,
1; 156,05 infri.

15) (Euvres, p. B 8=

(6] 7. 280 &8,

N34T

(8) P, 363 =
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des questions concernant les oucoul al-figh, le mahdism
et_]ta confession de la ioi {fagida) ), ’ )
Sionous voulions caractériser d'un terme précis Ia
tendancel sutvie par Ibn Toumert dans sa législation
nous serions amenés 4 reconnaitre que son aversionj
}?oulr tgqtes les manifestations du rai, fe son exelusion
a1 tagid e rapprochent sensiblement de I‘écol;:;;'u‘t; 1:;;
npmme d'ordinaire zahirite(®. Sy certains points partic
£?ers de la loi, il peut avoir donné parfoié une aut?e solﬂz-
tion q.ue celle gui nous est rapporiée comme apparte-
rant & la Zahiriya. Mais 1'école des Zahirites, par sa
naturfe méme, n’'impose ni une doctrine exclusiv’e ni un
code juridique bien arréts dans le genre de I Mo’udaw—
wana; c'est beaucoup plutét une simple méthode; elle
fzu’t- dépendre sa décision de la valeur des tradi,tions
F{u il s’agit d’examiner. Mais pour la méthode générale
1l 11'0%18 apparait trés nettement que c'est sur le terrair;
zalirite que le fondateyr des Almohades 's’est placé
Quand il lui faut une preuve a I'appui d'une thése quelu.
co%lque, il ne connait que trois sorles d’arguments :
K?tdb, Sounna, idymdac ), et encore restreint-il ce derm‘el:
élément, a I'accord des compagnons du Prophéte (idjma
al-cahdba} 8, conformément 4 Ja théerie zahirite}'e[t
e.n op‘position avec les partisans des madahib. C'est par-
ticulierement sur deux questions spéciales des ougoul
al-figh que 'on apercoit combien Ibn Toumert suit la

('I) Voy. la lable des matiéres annexée a I'édition des text
(%) P, 255, 3 intra fm'u)isJL: -5 S SO | e
(3 Passim ; ¢f. auss L..al \ s i (X ¢
6, 19 ; 139, 4 pour Jq_a_” 1 __)Lrﬁ'a\-uu‘} Mmlb - | p. 105)
g Jueraal 142, 2, 65 150, 12 151, 12,

14) (Eyrres [ 78, 4 ;84 ult. : 86, 1 -
35 pomis 1’35’ K » 28t ult. 186,15 103, 2-16; 104, 3; 113, 6 infra;

e
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méthode des Zahirites. C'est un principe .d’exégése et
de figh, admis de tout temps par le§ r.nad.;ihl!b orthodo.xes:,,
que la forme impérative ou prohibltlve(lll d lTIl texte ]]um-
dique n'implique pas toujours une obligation ahso’ ue,
mais qu’il faut souvent Iinterpréter dan§ l? sens d’une
permission ou d'un avis, ou dans celul d'un veeu non
bligatoire (wo2iN el du 1égislateur 9 Thn Toument,
ODIIZALGITE { v =1 g ‘ '
au contraire, part de ce principe que la for.me 1mper‘a}—
tive ou prohibitive d'un texte doit étre toujours (.JOI]Sl-
dérée comme obligat'oire; ¢'est un ordre ou u‘ne inter-
diction, dont la violation entraine le chat:‘ment de
Dieu®. L’homme n’a point e droit d'épiloguer 1&-dessus.
Quand il résout une autre question de principe, celle
de' savoir si un ordre exprimé sous une forme a}Jsu.ltl—
menl générale (pe.c) peut perdre par un.e if’ltet'.[lﬂ‘et‘atl{):'l
juridiquesa valear générale et élre restreint & descas spe-

.

{1y Gi. 1bn Qoteiba ¢ Kitdd al-masdil (man. de la biblio\lll. duc.‘ ‘(frt
e ote i ol
Gotha. Pertsch, ne 636, fol, 5. L_aa9y3W gdsy J‘Lf)'?J Ly .,_:_iM\ ‘ \3}
2y e Jsoa ) S5 G o Lo 2y = ors o
; : 2> ' o sl
s \Azx\j L:—.}S“’ E).S. k_s—"%"‘”j Ja\n Q-w..r. ~ t.)}*"‘ 5
)_h f’ﬂ\ L.Qz./;..-a) \)'oj?)ﬁ _f""‘ L.__-Q.:-A.v-? L.’JLS.L.‘\ U? &rﬁu
AT g S e bdgio it Ldgtmg oo,
gt , N
) Dans une seule et méume phrase, eclte expression peut. expn]
mer différents degrés de lobligation légale \:'Un‘ a ce’~ su!ei i-d,—
Khattabi in Ihu al-Athir, Nifiaye, au mot w:-, L, 218,-m itLe.
133 A cela vépoud dans o forme négalive fe ALLMM t_s"ﬁ"“_”\'_ par
ex. Al-Namarkaudt, Boustdic ed=tarifin, p. 144, AA.?-..&'\.J‘\ wsie )_.m
4 Zahiriten, p, T4-T3; 122 , .
) (Bueves, p.o 40-11, 120, 5; 120, 5 infra.; 128 ull.; 129, 1; 134,
0 144, &infric; 145, 957158, 6 fuird; 159, & indea; 255, 3 inlva.
K b ’ H

-“W;Jﬂw 5 e
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ciaux, nous le trouvons entierement du coté de I'école
zahirite(®,

Tout en n'admettant point le 9iyas parmi les principes
d’ou 'on fait sortir la loi, tout en doneanl une théorie
péunétranie™ des diverses sortes de mauvais giyas, il ne
s’en tient point cependant # Ia forme gque le fondateur
de I'école zahirite, Dawoud ben <Ali, a permis sous le
nom de giyas djali (analogie évidente)®. Dans le cas ou
les choses que I'on compare appartiennent a des calégo-
ries juridiques parfaitement identiques, ou encore
quand dans une loi déterminée la légitimité de P'analo-
gte résulte des termes mémes employés, il ne faut point
& priori déeider qu'il n'y a point qiyas char<t. Ce gne I'on
doit exclure, c’est lemploi spéculatif de I'analogie, le
qiyas dqli, avec ses différentes modalités®,

Nous avons précédemment émis I'hypothése que Ibn
Toumert avait connu les écrits d'Ibn Hazm {mort en
456)( ; elle s’appuye sur deux ordres de fajts @) sur les
coucordances que nous pouvons constater entre ses
idées et celles du grand savant zahirite d’Andalousie ;
on reirouve chez lui par ex. ce qu'lbn Toumert a dit des
noms de Dieul?; &) el sur les polémiques quIbn Tou-
mert poursuivit en faveur des doctrines guw’'Ibn Hazm

avait tout particulierement défendues. Il attagque par

1) (Ewnres, p. 38, 49, 45100, 15 131, 2 155, 135 e’est toujours le
Azl £ gy (la valour lexicologique des mots), qutil faui prendee
el considération, . 130, 9-320 ; 132, 1 ¢ Ei1, By ex. Ihn Hazm, in
Zediiviten, p. 124

(2) Gonl. la-dessus, mes Zahiriten, p. 120-121.

(3 Evvres, p. 1684, 165.

) Zahiriten, p. 36,

(5) Ererres, po 99, 14 101

i6) ZDMG, xr1, p. 94

(1) (Buvres, p. 287, 11,

» 185 sur les maavails giyas, p. 174,
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exemple les gens qui réprouvent loutes., 1es_ 1teche1‘cheqs
portant sur la valeur rationnelle des lois divinesit, Or,
nous connaissons, par les écrits d'Ihn I{azm,.ce"tte ma-
niere denvisager la législation; les ordres dwnfs solnt
des invitations & une ohéissance aveugle; on ne doit point
remonler aux causes. De cette théorie qu'il repousse, Ibn

Toumert ne conserve qu'un trait : il ne faut point consi-
dérer les origines des lois, ‘i);‘:.l'i M, comme une ?)ase
d‘analogie sur laquelle on puisse fonder la ratio legis 2.

L'histoire dé la théologie musulmane montre qge le
figh zahirite s’accorde avec les tendances c.logmathues‘
les plus diverses; Ibn Hazm seul a entrepris de .f01‘1d81
une concordance du figh zdhirite et d'une dogrnatique
zahirite. Sur les questions de dogmatique, 1hn Toumert
ne pouvait suivre les idées soutenues'pur b ngm,
wélait précisément celies quiil combattmt: Ibn Hazm, €n
effet, fut un ennemi déclaré de I'Ach‘aﬁsme, dont 1hu
Toumert déplovait devant lui la dogmatique comme L‘m
gtendard. Ibu Toumert nous fournit done une Qreuve de
ce fait que des principes achearites de dogmahque p_ou-
vaient se concilier avec des principes zihirites en matiere
de législation.

v

Un auire point de la réforme quibn Toumerl imposa
au Maghreb et qui allait & I'encontre des principes
religieux dvminants, fut lintroduction générale de la

1) e, o 163, . . .

) Thid, o 131, 125 ex les principes sl JJ (,,.__if‘ &)LWJ'\
b l0w, 115 Szt \;'__;L:.:sﬁi‘hl\ ) s 131, A ||1.lm. o

Gy [ fait méme allusion A Fadomisme des parlisans du Wadin,
p. 209, 115 217, 8 ss.

e
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dogmatique achtarite ; elle devait remplacer l'atta-
chement crédule 4 Vinterprétation verbale, anthropo-
morphique, qui était généralement admise dans ce pays,
et qu'il déclara hérétique, méconnaissant Dieu®). En
face de ces doctrines, il placa son faouhid, expression
qu'il emhprunta & la théorie mortazilite. Les Mo‘tazilites
donuaient, en effet, le nom de raeuhid a feur définition
de l'idée de Dieu et & leur fagon de concevoir les
attribuis divins; ils exprimaient par la qu'ils ne recon-
naissaient point U'existence d'attribuls éternels altachés
4 I'essence de la divinité ct qu'ils mettaient au premier
plan I'unilé de cette essence éternelle; ils repoussaient
la croyance en des attributs accessoires éternels, ce qui,
d’apres eux, équivalait a admettre la pluralité de I'essence
éternelle. Parmi les résultats qu’avail eus son fructueux
vovage d’études et dont il saisissait volontiers l'occasion
de sc faire gloire (@), aucun n’eut plus d’importance pour
lui et pour toute sa carriére que la place qu’il donnait au
vrai croyant dans les questions de dogme.

Dans Pauditoire des théologiens illustres de Bagh-
dad®, Ibn Toumert apprit 4 connaitre toutes les subti-
lités des questions alors controversées® dans le kaldm.
Il s’appropria touil spécialement les définitions qui
doivent faire concorder les expressions anthropomor-
phiques des textes religieux traditionnels avec la

) Béog., p. 57, 3.

12) Nous laisons ici allusion 4 unv digression un pen tivée par jes
cheveux sur les inathématigues et auires seiences profanes, (Euvres
p. 60-61.

(3h Ou wentionne surtont encore ‘All ben Mohammed al-Tabari,
connu scus le nom de al-Kiyad xl-Havasd {mort en 504), disciple de
Ulmam al-Harameyn. (Biogr., p. 15, 25; 20, 4 av. dern.i.

i) S profonde connaissunce des finesses des definitions décole
nous apparail dans ses wuvres, p. 195, ss, et ailleurs.
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croyance en la spiritualité et l'inmnatérialité de Dien
et avec la négation de ses attributs corporels. Il apprit a
connaitre la methode de linterprétation figurée (fawil)
des expressions qui appartiennent au monde matériel 4!,
Il lui semble, comme & tous les adeptes intransigeants
du kaidm, que l'insouciance avec laquelle les Maghré-
bins glissaienl sur ces questions était du koufr, la
négation méme du tfaoulid.

Dans les doctrines qu'il apprit & connaitre ce furent
en général les conséquences extrémes qu’lbn Toumert
adopta depréeférence, et nousen avons eu déji unexemple
dans sa conception de la loi; c'est donc & une opinion
extréme gu’il s’arréta sur la question fondamentale du
kaldm, qui est celle de savoir dans quel sens et dans
quelle mesure on doit parler d’attributs (cifv¢} en Dieu.
Iei, il ne se déclara point satisfait du point de vue
moyen de ’école achrarite la plus répandue, mais il se
décida & nier rigoureusement les cifd¢, dans le sens ol
Pavait exigé la doctrine moctazilite. De méme, sur d'autres
points de détail, ¢’est vers la mortazila qu'allérent ses
préférences (2),

It prend aussi une position extréme dans la question
de savoir quels sont les manquements aux obiigations
du dogme qui marquent un homme du nom de kafir. Il
faut savoir que celte question n’a pas le caractére d'un
probléme purement académique. De la solulion gu'on
lui donne dépendent des conséquences pratiques trés
importantes, rcdoutables méme. La vie (ils disent le

) Dédinition du tawil dans Averroés @ g i SR S Ly
oot oo sl K00 ) Kidat AN e kil A5 1
33 8o ot AdanY gl Aaws o) Algandde

(1 Marrakechi, Rior., p. 37,73,

e
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sang), des kafir n'est heureusement estimée haldl, quen
théorie : mais ses biens sont hors la loi. N'exerce-t-on
méme point contre lui toute la rigueur du texte de la loi,
garde-l-ontout d’abord envers lui une attitude d’expecta-
tive, prise au sérieux, cette expression de kafir n’entraine
pas moins pour un musulman les conséquences sociales
Tes plus graves. Un tel homme est comme excommunié;
on ne peut manger avec lai 4 la méme table ; on ne peut
faire alliance avec lui; son mariage consommé avec
une musulmane est nul; on ne saurait {aire la priére,
quand c'est lui qui la dirige; on évite de 'approcher;
son lémoignage n’est pas valable ; toutes les opérations
juridiques dans lesquelles il intervient, sont sans valeur;
la priére des morts méme n’est point faite sur lui. Par
irois iois, on doit chercher 4 le ramener ; si cetle
tentative ne réussit point, il est considéré comme un
kafir endurci. C'est ainsi que le célebre mystique "Abd
al-Qadir al-Djilini dépeint la situation de Phomme qui,
avec les Mo‘tazilites, par exemple, croit 4 la création du
Coran M. Ce soufi était en méme temps un adepte de la
doctrine hanbalite.

Du moment oi1 la qualification de kdfir entrainait de
telles conséquences, on comprend que des personnages
réfléchis, qui voyaignt dans la vie religieuse une grave
aclualité et non point des exercices de sophistique, n'aient
appliqué la dénomination de &4fir qu’'avec une grande
réserve. lls posérent en principe qu'on doit hésiter A

(1 Dhans son ouvrage Al=(ihownye o L_:j,.._}\s"‘-' a5\ =t crvd
g aeh= LAl hal YL oY b 39301 ol M'l)hs
= Jg)jl_§3‘_\J3 ESLI::_\J_:, Flaz Vg b 22 Yy oohall anls s¥
(AT SN -390 I R Y-S WP S B B hede foa Yy Aoty £

Jes “T"u RAY) J.AJ.LLS
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déclarer quelqu'un kdfir, tant qu’on peut éviter ce

jugement sévere. Dans les cas douteux, il faul se décider

pour lindulgence®. On tire volontiers de la tradition
ce principe qu'il est interdit de considérer des priants,
c’est & dire les gens qui font le ¢aldf, comme des
incroyants. Bien que ce hadith ne soit pas considéré
comme authentigue, on le prend volontiers ponr guide
dans la pratique 2. On regarde comme kdifir le (drik
al-¢calit¥), alors que al-moucalli® est pris comme
synonyme de vrai croyant. Pour fermer }a porte &
Pardeur des fanatiques, tout en adoptant le point de vue
d'une doctrine stricte, on a dressé la liste des actions
gui peavent entrainer pour un musulman le titre de
ke fir ),

Ce n’est point seulement au point de vue des lois
riluelles, maisaussidesthéories dogmatiquesque se pose
la question de savoir dans quelle mesure 'individu qui
ne professe poiut observance des formules bien établies
tornbe sous la qualification de kafir. L’exemple d’*Abd

(1) Zaed comly Aoy atSCUL CanyS LT PSE NS Vst o 131
3550) ahes (6501 Amnedl (1 ey ] ekt dms s

(3 Nawawi : Manthotoral (man. de la bibliot. de MUniversite de
Leipzig. D €, 189), fol. 6, vecto : ) phoabhl Cmin) e FYEIN
" E - & e .- H
N C-JNLE‘J) e S li ga e ekl 0B e Caadgd
s ity )_,\)).3\ alj) —iaRl o kTF,'l_,#\

(3) Termidi, 11, p. 103; Abou Dawoud, 11, p. 174, ep. crweres p. 84,
1 a8,

tih Gheibind : Adherr (ed. Lahore, 1309), p. 1041 3 Yl =l in
Masoudi, Tanbil, éd. de Goeje, p. 273, 11 = musulman, cp. i Sy
Alaill

(3) Ibn Hadjar ab-Haitani ¢gmort en 936 heg.) a réuni ces listes dans
son Hvre imiimle 2MawYl E_L-uu Lo (,BLL\J\. Il an doune nne autre
ks ses Fotdood loedithiga (ed, da Caarve, 13073, p. 6, Un onveage du
méme genre, le i alov ol pafa 'S, de Badifal-din al-Qaz-
wini {man. du eomde Landberg), énumére les cas qui, daprés la
doetrine «"Abnu Haniix, eutrainent le tekfir.
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al-Qadir nous a montré que les vieux croyanis le pre-
naient trés séverement avec les novateurs du dogme.
Les Moctazilites et les Achcarites eux-meémes ne se
montraient pas toujours trés faciles. Sans doute, les
autorités reconnues des Achsarites, comme al-Djuweini,
al-Bégillani, ont mis en garde contre les exagéralions,
et ne se sont pas montrés disposés i déclarer quelqu'un
kafir, parce qu'il n’acceptait pas leurs définitions dogrrvla—
tiques (V. Autrement les adeples mémes de la vieille
dogmalique et de l'exégese conservatrice, en repoussant
lo tawi! des textes anthropomorphiques, seraient tom-
bés sous le coup du kowfr. Les Achtarites modérés, aux-
guels s'était ralli¢ Ghazali, gqui d'ailleurs exposa's.on
point de vue sur celle question dans un traité spécial
¢ Faical al tafriga, €dité au Caire par M. Kabbani, 1901%,
refusaient d’aller si loin, méme dans des cas oule tawfjd
était le point de vue dominant de I'lslam et correspondali.;
i lrdjmds de la communaute musulmane . Mais pfa‘mn
les Achearites eux-mémes, il y avait plusienrs manieres

(@ Qasiallani : Commentaire de Bokhari, X, . 98 - t’,.":.'L..iJ'l JLQJ
e SR e YELL ol ¢ 955 A.Li.w.l.\ sJu; Y _,:Lxs
Ligre (Al Ll e Gl Ooee dnindl Jl P 'L_as;;.s o
CJ?-""“U’. Md\.h:- Lt st E\;:'..lj ML\LSSJ,&KJL;.\\.QL\)ML»
idl sy ol JBe (WL Kaal Lo\l adad Caded 3g
LS . a0, | 59151 193l Ldly eIl
A s Al Jdy st ) S PIPEIRPY }flﬁ 5
Vo enfidl e e ¥l (il (g1 K33y o laaMiism 48,230
o ol Bl o ok La M s (2 Lhily b oeasgdl

Sty C’J““‘“’ ad URBw (2 [PE 5

(1} Averroes : Philusaphie ot Thiclogle .)._.a‘.a._,.g'l JU erJ\.'lj

Ay A5 by ’ >
- A2 sha JUist o e sl e glea
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tle résoudre cette question ). L’école dominante nesiyg-
matisait point, ilest vrai, dunom de contempteursde Dieu
les picux personnages altachés a Pancienne foi.- Mais il
y avait des Achcarites qui soutenaient cette opinion;
il y en avait du moins qui poussaient Pinlolérance
jusqu'a déclarer que quicongue w'acceptait pas leurs
définitions, n'avait peint, de la divinité, uue coneepiion
correcte. L'intervention de Dieu dans lactivité de
I'honimae et dans les incidents des grands phénoménes
nalurels, par exemple, devait étre couwprise en ce sens
que Dieu, en chaque atome du temps, crée pour le sujet
agissunt 'accidence de lacte; quicongue s’en fait une
autre idée, quiconque, par exemple, peut attribuer
Pactivité terrestre 2 une faculté d’aclion préétahlie par
Dieu, « celui-li nie que Dieua agisse activement sur les

() GL I Llazm @ Kitad el=m il wal-niliad, 11 Gnan. de Leyde,
w480, fol. 2%, reclo s e _amde Sldt B (o bl Calza
o ol el e 2 st B 9 ertealla o ol d dsdlh
L ST AP N AT a3y B gqna Lol J5luce O B
i PES I W M&;M&)‘U?ﬁksﬁ&dmb?&ﬁ AR
G et s Sl a3 ighgdby o)l eleie
G Ot 2 elealld e g 96 gipe S Yl s 50
S L.é.ng \Jj 1o ke Q_',J‘.)L_-_\aﬂj PSa Y i s o
l_n)\:ﬁii}d\-‘\;vJAif_)Lh Cadliy Mﬁ,{...))}:‘-.bo Lhat Gle )ylaa Idgis?

el L Q\:E.__._i;:;\,u Slms e gl N 28| EN

St ated K3 o Lene 6 s 0 st ey sl Slie
2 5 i o ety 2 S 0 R
Shler o e s b e Mol o B la Lats ol slied)
wls o2yl G bl ) Sl 8 e sals a5l a4l
raslaidly d_sadan wile e Y eh ed g2 ooty als lhald
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chosest!; sa croyance en Dieu n'est donc point parfaite.
C'esl 4 ces écoles achtariles extrémes qu'lbn Toumert
se rattachait®, et il ne se contentait pas d’exprimer
théoriquement ces idées; il était bien résolu & en tirer
les conséguences pratiques.

Or, selon les théories orlthodoxes, cest le chef de
I'Etat islamique qui est responsable devant Dieu de la
rectilude de la situation religieuse, en doctrine comme
en pratique. Le souverain est un pasteur, et il est respon-
sable pour son troupean 3.

Ainsi les souverains almoravides devaient rendre
compte de la conception matérialiste que se faisait de
Dieu la masse des habitants du Maghreb, et qui était en
contradiction avec le véritable monothéisme, tel que les
dogmatisles 'exigeaient; eux seuls devaient étre vendus
responsables du fedjsim et du facibik de leurs sujets. i
fallait combattre les Almoravides, puisguw’ils élaient la
cause des hérésies qni persistaient dans le dogme. ils
réalisaient un régime sans Dieu. Contre eux, la guerre
etait dyikdd fi sabil Alldh.

C'est 4 ce point de vue dogmatique qu'Ibn Toumert se
place pour renverser le gouvernement régnant.

Du moment ou la vieille conception de Dieu, avec son
tachbih, était déclarée koufr, incrédulité, le combat qu'on
lui livrait ne pouvait plus étre considéré au point de vue
inoffensit d’une querelle d'école, mais sous celui da droit
dela guerre. Parmi les prétendus représentants du ratio-
nalisme le plus libéral de V'Islam, parini les Moclazi-
lites, il y avait des maitres qui enseignaient : 131,13 o

(1) Maimonide, Deldlat al-hdafirin, 1, ¢h. 73, propos. G (conclusion).
2y Ibun Khaldoun, Biug., p. 57, 3.
i3) Muhammed, Studien, 1, p. 88.
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A1 il lele X2, cest & dire que e pays
ou domiuait la croyance en la servilité de la volonté
humaine et en 'anthropomeorphisme ne devait point étre
traité comme « ddr al-istam », mais comme ddr al-koufr,
comme « demeure de Uinerédulité » 1 en conséquence,
I'lm:un des vrals crovants avait P'obligation stricte de
porter 1a guerre dans ce pays comme en terre paienne
et d'en ramener par cpntrainte les nabitants & 1a vraie
foi. ”

On ferait vraimenl trop d’homnneur aux Motazilites

en les dépeignant comme de véritables représentants du.

libéralisme ; ce qui caractérise leur doctrine, ¢'est l'inlo-
lérance absolue et la sécheresse des arguaties scolas-
tiques . Leur intolérance se manifeste encore en cect que
le deveir de Uame bil matrotf wa [ nahy “an al mounkar
(dont nous aurons l'occasion de nous occuper plus en
détail dans le paragraphe vi), n'est pas considéré par
eux simplement comme une vertu, mais comme un prin-
cipe fondamental de leur docirine, au méme titre que la
croyance au {woulied ou al"ad{. 1l en résulte qu’il faut
combaltre ces gens jui sonl désignés comme Zafir, 1l
ne saffit point d’admonestation bienveillante, d’enseigne-
ment, ii faut poursuivre avec I'épée (il sey/) ™.

(’est sous cette forme qu'lbn Toumert adopta la théo-
logic enseignée en Orient. Kt dans cette doclrine encore,

(1 Alnned Yahva al-Mourtudd, Kitah almounya sal-amal, éd.
Aroold (Hydersbad 18981, p. 17, b, d'aprés Mohawned ben ‘Ali al-
Gamant s #1001 g godehl camdue 11 e dudos (8,

(21 G Mubaomed, Studden, 10, po 59 supric Ou trouvera des
exemmples montranl eette attitude des vieux Mottazililes envers les
vepresentunts  des dloetrines adverses dans Chalieastand, p. 36, 2
iMutammmay ben CAbbinly s A8, 11 (takfin,

(3 Masoudi, Pradries o’or, e, de Paris, v, p, 23

i
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nous le trouvons tout voisin de la conception mortazi-

lite. I avait emporté, des salles d'école des moutakalli-

moun vers sa patrie maghrébine, une épée hors du
fourreau.

Pour mieux comprendre ce mouvement, nous jette-
rons un coup d'eeil sur l'attitude que les théologiens du
Maghreb avaient prise, jusqu’au v° si¢cle de I'Islam, en
face des enseigneinents de dogmalique spiritualiste qui,
a de raves exceptions preés, régnaient alors en Orient.

On peut dire, d’une fagon générale, que ce sont choses
dont ils ne se préoccupaient guére. Dans une phrase
devenue célébre, celuiqui fut pour euxle pére de 'Eglise,
Malik ben Anas, leur impose comine condition de rester
indifférents 4 toutes les subtilités dogmatiques; on doit
croire & la parole écrite, et ne point raisonner sur la
forme sous laqueile on doit se la représenter. Cette atti-
tude fut, dit-on, le mérite des salaf, c'est & dire de la
premiére génération de Ulslam. Tout confiant en la
vérité littérale de la parole de Dieu et renoncant avec
humilité & invoquer le pouvoir de la raison humaine, on
doit répéter ce qui est écrit; et le tenir pour vrai en son
for intérieur; que nul ne se préaccupe des modifications
que ces paroles pourraient subir par Pinterprétation. La
lettre du Coran repousse la ressemblance de Dieu avec
la créature; d’autre part, il luiveconnait les attributs de
la créalure matérielle : que l'on répéte ces deux ensei-
gnements paisiblement et d’une foi humble.

Résoudre les contradiclions et 'faire concorder les
antinomies n'est point le role du croyant; on doeit fuir
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devant toute intervention spéculative en cette maliére,
« comme on se sauve devant une béte [éroce ) »,

Ainsi les Malékites da Maghreb, maitres et fidéles,
avaient échappé absolument 4 U'influence des travaux
de dialectique théologique que I'Orient avait accomplis
durant trois siécles. Quant & une forme quelconque de
méthode dialectique, on y trouvait absolument table
rase. On s'occupait exclusivement des fourod®, sans
préter aucune attention aux owgon! ™, Tous conservaient
le poini de vue de la théologie antérieure & l'achca-
risme ¥, celui des gens pieux qui, en U'onneur de la
réalité des attributs de Dieu, se laissaient fouetter,
emprisonner, martyriser par les shires du Cadi Ahmed
ben Abi Dawoudt. Ils élaient done ce que les théoriciens
spiritualistes appelaient des anthropomorphisies. Au
x° siéele, un Malékite maghrébin, ayant un pied dans
le moctazilisine, est regardé comme un merle blanc ),
Au temps d'lbn Haoukal {977 ap. J.-C.), qui vint aussi
servir au Maroc les intéréts des Falimites, les Malékiles
de ce pays apparaissaient avec juste raison, au voyageur
curieux d'observer la situation religieuse, comme des
Hachwiya®, c'est 4 dire comme des hommes qui dans

(1} Voir & ce sujet ZDMG. xLI, p. 60 ; Schreiner, Beitrage sur
Geselichte der theolog, Bewegung im Islam (Leipzig. 1809), p. 64 s,
(ZDMG. 11, p. 528 5.0,

() Mareakechi. Biog, p. 7, 4 5.

(3 Ibn Khaldoun. Biog., p. 33, 9.

() Ou en lira tout au long le reeit dans Puatton, Alvmed Thn
Heoded coned the Milime (Leyde, 18971,

) Maquari, . p. 876, le dit d'Abou Ishagq Ibwvihim al-Ghafigi
(mort en 401 = 10131 1o ad (drllas (Sl Casews Lot et il
vivait en Syric!

) Comp. Yoqout, 1, p. 320, 7 A:y;.:-. Lﬁﬁu; comp, S
DLl Laial Laadoe ZDMG. XLI, p. 62, note 2.
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leurs conceplions religicuses, s’en tiennent 4 la lelire
des livres traditionnels(, n’en admettent aucune expli-
cation rationnelle (), et vont méme jusqu’a -repousser
énergiquement tout élément de recherche spéculative
dans les questions de dogmatiqne @,

Eu conséquence, les lougaha qui négligent loute élude

indépendante des sources et s'en tiennent servilement a
leurs codes de fourous, ont re¢u le nom de ,,s_df b g (8,
Ghazali désigne 4 sa fagon, sous le nom de llall & yam 19,
les théologiens qui mettent le salut des croyants dans la
pralique extérieure des prescriptions de lu loi et n'ont
aucun sens de la vie religieuse intérieure. Les tradition-

(1) Sur les Hachweiya ou Hacluwniya, nous nlavons encore jue
Pexcellemle étude du regretté savant hollandals, G. van Vigten : Les
Haclioiya el Nahita (dans les Actes du onziéme Congrés inlerna-
tional des Orientalistes. Purjs 1897, Troisieme section). 11 ¥ il expose
les diverses considérations qui peuvent expliguer cette dénomination
ohscure de la secte. A ves explications, on peut en ajouter une
autre, wentionnée par des suvantls orientauy. Les adeptes de la
théorie antropomorphique auraicnt vegu e nom de d._: .,
parce que ses adhérents, qui suivaien't les legons de Masan Buer,
auraient 6té renvoyés par lui des premiers rungs qu'ils occupaient,
vers les colés o dls—£l de la salle de cours : AV A

Srerd! et J5i) $X IR lyamo U phlly Lol gl Ll

oY s S Aind et Aol (G pesds eIl e,

il gl diddl ks Naa 1 Y Lhdlew fthdf al-sacat, 1,
58,

(2) De méme dans le Judaisime, Yosef ben Aqgnin appelle Huckueiye
ou Zahiriiye, ceux qui repoussent loute interprétation allégorique de
la Bible (p. ex. du Cantique des Cantiques) ; Steinschneider in Erscl
und Gruber, Encyclopedic der Wissenseh, 10 sect., 1. 31, p. 55 s,

(3 Agh. 1x, po 12, 3 cp. Philosophie et Théoloyie d'Averroes:
r— 23l Y daadl i Oaate &L s5a el A

ks do gadis)

1) "Imad al-din al-Soukkari, in Ithaf al-stadat, I, p. 285.

(5) hya, 1, p. 39, 2.
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nistes crédules et sans critique, gui ajoutent foi d toutes
les légendes et a ioutes les fables, sont: Jo! i sia
s 8LV, Ghazali appelle 'ceuvre des Ihhouan al-cafa
VIS FANNC)

Il ne faut point supposer cependant que siun vote eit
été émis au Maghreb par le suffrage universel, il y aurait
eu unanimité en faveur de la doctrine des Hachwiya. En
effet I'exclusivisme avec lequel une orthodoxie intransi-
geamerefusaitbrutalementtoutaccommodement,renda%t
impossible l'existence d'une théologie modérée, qui,
comme lachfarisme en Orient, etl pris une influence
prépondérante; il poussait ainsi en Occident les partis
4 'extréme. Tous les gens qui entreprenaient le voyage
d’Orient pour v gagner la science, ne reculaient point
avec tremblement devant les didas de 'Orient @), bien que

ce tut lattitude de plusieurs savanls voyageurs du

Maghreb, par exemple de Tortouchi et d’*Abdari #; tous
ne revenaient pas en Occident sans avoir subil'influence
de Vétat ou ils avaienl trouvé 1a-bas les croyances ; tous
ne rapportaient point dans V'<adowala fol naive des sahlaf.
Au me et au vt siécle, plus d'un voyageur revint d'Orienl
avec les croyances mottazilites, qu'il avait puisées dir(i,c-
tement a l'enseignement des maitres moclazilites ®;
penseurs isolés, qui ne pouvaient troubler l'onde pure
de T'orthodoxie et qui ne répandirent point autour d’eux

{1} Voir des exemples dans mes Ablandungen zup arabischen
Philolugie, i1, p. Xc, upte 2, ‘ o

(2 Moungidz, p. 19, 18, Cette dénomination est aussi appliquée itux
guosticques cabeens, pur Masoudi, Pradries od'or, 1, p. 198 1v, p. 64

(3 ZDPV, xvi, p. 1165 Revue de Ulidstoire des religions, XXI,
p. 296. o ‘

{4} J'ai donné les noms de guelques-uns d'entre cux, in ZDMG, xL1,
D, 63, note L.

iy Ibo al-Favadhi, 1, po 405 ne 1404,
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les idées qu'ils rapportaient. Semblaient-ils dangereux
aux théologiens au pouvoir, ceux-ci avaient les moyens
d’agiv contre eux. Il en fut ainsi d’un savant chaféite de
Baghdad, Mohamimed ben Abi Bourda, quivint sefixer en
Andalousie en 361 (971); recu d’abord avec honneur par
le prince Al-Mountagir, il se vit bientot chassé de Cor-
doue, en raison des opinions mntlazilites dont il fut
convaincu, Mais en général on ne s'occupait guere de
ces dissidents. On disputait avec eux, mais on ne les
persécutail pas; et on ne les excommuniait point, quand
ils ne semblaient pas représenter un danger public,

Un savant de Cordoue, nommé Khalil ben ‘Abd el-
Melik ben Kouleib et connu d’ordinaire sous le nom de
Khalil al-Ghafla, fut un de cenx qui se laissérent intoxi-
quer par la dogmatique de I'Orient. I} parlail trés ouver-
lement dela volonlé indépendante del'homme, et de son
pouvolr de déterminer librement ses actes {istiticay; il
ne fit point mystére quil n‘aceeplait poinl le détermi-
nisme. Dans une dispute avec Bayi, il déclara que, par la

- balance {mizdn) on sont pesées les actions des hommes,

il w'entendait pas une balance maltérielle avec deux pla-
teaux {(kaffatin), mais qu’il y voyaitune métaphore expri-
mant I'équité de Dieu; le pont ciraf est pour lui le che-
min de la vraie foi; quiconque le passe est sauvé. Les
bonnes actions ont étécréées par Dieu; les mauvaises
ne sont point I'ceuvre de Dieu, mais celle du pécheur.
Quand on lui demandait de confesser sa doctrine et de
dire si le Coran est créé ou incrés, il s’échappait aussitot
en digressions vagues. Dés gque I'on connut ses tendances
hérétiques, il fut mis & 'index par toute la haute sociéts
des fougaha; aprés sa mort, on construisit un bvcher
sur lequel on brila tous les livres et toutes les notes
qu'il avait en sa possession; on n’epargna que ce qu’il
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avail écril sur des guestions dle .ﬂqh (masaid, 1. On
avail ainsi entierement raison de lui. .
d\gtztsml?lil‘lzzilites isclés eurent biep moins d’mﬂudei:jci
quunsavantdeCordoue, revent d’Orlefn‘,l\-lohn.mr‘nfz tdzs
sAbdallah ibn Masarrae (mmorten 319 =981} Celm-(',} en
éleves ol il parail avoir voulu propager sa doctrine. Lecs
documents maghrébins gui lni donnent le nolln de m;.;
tazilite ¥ prouvent par la que leurs a'uteurs n ,Dntf“ tlti;
cu Yoccasion d'étudier les ihéories qui c.araCYérlsen t?e
école dogmatique et que cetle app.ellatm{l n'est pm‘,l} ell}t:
qu'ui lerme générigue vague, apphcable_ ilousles L;pl
indépendants ui résistaient a.uxpdoctrmes ?rthc:hc;;i?é
En fait, Ibn Masarra avait subi l’mﬂuence d .L;He neor'e
néoplatoniciennequi était, acotle époque, trest p?‘. oeh
Orient et dont 1a forme la plus compléte est 1a doc }m_ ]
terodoxe de 'Ismaciliva : elie avait pour sour?.e principale
les écrils du pPseudo-Empeédocle @, dont lmﬂt'le.r;ce se
retrouve aussi dans le _Fons vitee d'un penselvlrr]ul gc;r;-
temporain, Avicebrot. On peul pens?r comblen;Ies -.m
irines Siaient peuconciliables avec 1 Islam.’lbn‘ asar a,
t, professait le systéme outre ’dail({é%.o?u?
coranique !t qui était alors accept§ dans llsr.nadl':y;é
et comme il réunissait autour de 11‘11 un %1‘and audito f
d’éleves B qui partagérent ses doctrines, I'[slam espagno
siecle fut bientot pénétré d'un mouvement latent

pour sa par

du x1°
noal-Far i 120, n° 417,
(1) Lbn al-Faradhi, p. 120, ) A -,
() Voir sy biograpuie daus Ibn ei-Faradli, 1, p. 3.3', n l;()Z S
(;} Lire i ce sujel, D. Kaufmann, Siudien ither Salomu 1hn Gat-
yol (Budapesl, 1889, p. il sulv. . o .
(4 Thn al-Taradhi, {0 Q\)JJ\ e ﬁ,\f e ! :_?7 1,7" o
() Quelques-nus sonut nommes dans 1bn al-Faradht n 5239, tu , dl;
H : S ] I i "
1329 [A~d) g2 B')Mua (51 (g} eI SRR 8al, 1339, t0
1ve siecle de Vhegive.
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de libre pensée, qui pril le nom de Masarriya it Cette
¢cole parait étre tombée, par pur esprit d’opposition
a I'Islam, dansg les bizarreries les plus ridicules ), J'ai
indiqué, dans un autre travail récent, que certains
adeptes de la Masarriya avaient pris comme orientation
de la gibla celle du soleil levant au lieu de Ia direction
de la kaba, et avaient recu pour cette cause le nom de
ahl-al-tachrig®,

A la méme époque, les écrits des Tkhouan dl-cafa
furent introduits au Maghveb, et le mouvement qui les
répandit et les fit adopter est intimement 1ié au progrés
que faisait alors la libre-pensée. En effet, 2 mesure que
fa théologie officielle renoncait plus complétement a
toute recherche spéculative en matiére de dogma-
tique, et qu'elle s'obstinail a4 se tenir 4 I'écart du
courant rationaliste, les libres-penseurs perdaient tout
serupule, se libéraient de toute considération religieuse
et émettaient des théories, qui approchaient tout prés du
point ol T'on renie complétement Plslam et ou il n'y a
plus aucun accommodement possible avec la religion
positive, Cest alors, en effet, quapparut en Espagne le
mouvement sceptique qui soutient le principe de I'égale
valeur des preuves (fakdfor al-adilla), et dont les
adeptes repoussaient a priori la possibilité de tout
savoir certain ; alors aussi on pouvait méme voir
s'¢lever, contre une orthodoxie intransigeante, des repré-
sentants de la religion universelle fal-din al-kowliz),

(1) Dozy : Geschirhte der Mawren in Spanien, 11, chap. 13,

() CL Sehreiner: Der Halim, . 3%, note 7. 1 serail trés desirable
que Ton céunil les théories atiribufes aux Masarriles dans les
polémiques dirigées contre eux. On pourra alers sculement donnet
un tableau d'enseinble de ce mouvenient.

{3) WXKM, xv {19013, p, 324, note 2.
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dont nous connaissons la thise par les réfutations
d'Thn Hazm Q).

Jusqu'an ve sieclede 'hégirel'orthodoxie etla libre-pen-
sée n'eurent aucun point de contact; elles marcherent
parallélement I'uue 4 l'antre. La premiére ne soccupe
que de questions de figh, selon les Fource®; elle n'inter-
vient point dans les questions de dogme; l'autre n'est
que le mouvement intellectuel d'une élite et ne fait
aucun effort pour s'accorder avec les conceptions de la
foi orthodoxe. Elle ne combat point pour sa doctrine
comme la Moctazila orientale ou comme la théologie
conciliante des Achrarites; elle raille volontiers, mais
elle n’excommuuie point les vieux eroyants qui préferent
la «rveligion des vieilles femmes», din al-adjdiz®, 4 tous
les bons raisonnernents des intellectuels.

Cest en considérant ce mouvement d'idées gque l'on
peul s’expliquer ce fait que le malékisme maghrébin
ne fil aucune place a I'achfarisme jusqu’an vi° siécle de
I'hégire; il laissa librement grandiraupres deluides Aris-
totéliciens et d’autres philosophes, hien qu'ils vinssent
ouvertement saper les bases de la fei musulmane et que

(11 Elles ont &té publides par Sehreiner in ZDMG., xLu1, p. 857-
659. Ci. Dozy, L e, 11, ehap. 13,

{2} PL:::‘“J-\ o2 pSade. (GE Rasail Tihiowan al-Cafe, &, de Bom-
bay, 1v, . 901 On vapporte qu'sl-Djouweini aurail rétracté avant sa
morl sos opinions drautrefois, ne voulant mourir e Cog L \_;\5
)33_LM:£5 Al® ade Alousi . 81, Gette « parole en Pair », qui a &té
transforaee en w ladith el que Gliazali donoe aussi, dans le Kitab
Fiycdtit-ad-afs, comuze une tradition du Prophéte, est I'objet d'une va-
riante : aL‘M;J'l/. .'d.\_‘s‘JL_J\J.m\ LS (.,.i.:l.n c¢ Quevotre fol soil eomme
celle dex mens du désevt (est=d-dire des gens simples et ignorants)
ol des fomnines, » Misdnal=0gdal, 10 po 354 denom datradilionuiste,
que le texie imprime donne sous Ja forme L,}‘W:.LM,J\, dnit élre
modifie en U_.‘,.L}“)J\} cp. Souyouti, Nathy cd-dowrar (Gaire, 13371,
p. 186
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la doctrine achrarite ent, pour ainsi parler, construit un
pont qui permettait de passer de Uorthodoxie musulmane
4 la pensée libre el edt émis des iormules qui rentraient
dans [e cadre des enseignements de la religion tradi-
tionelle.

Pour avoir une vue nette de la vie religieuse, il est
uitle de s’arréter un instant devant cel étrange tableau
et de rechercher, & I'époque qui nous occupe, quelles
furent les conséguences qu'entrainerent pour le com-
mun peuple des croyants 'un et 'autre de ces mouve-
ments de la pensée.,

v

Les gens du kaldwmn exigeaient que le vulgaire méme
acceptit les résultals de leurs recherches dialectiques.
Il ne leur suffisait point gu’on ent la naive el tradition-
nelle croyance en Dieu. C'élaient leurs formules sous
iesquelles les plus siwpies des hommes devaient
conserver en eux-mémes les articles de la foi. Ce devait
étre l'obligation générale de tout moukalle/ sans excep-
tion, c'est & dire de tout homme tenu d'obéir a la loi.
Nous avons vu d'ailleurs que les Mo‘tazilites considé-
raient comme exclusive de la foi monothéiste (¢aouiid)
I'idée que le peuple se faisail des attributs de Dieu; un
certain nombre d’entre eux allait jusqu’a émettre celle
these que « guiconque n’est pas moctazilite, ne saurait
« étre Musulman ) »,

(B Voir ZDMG, 1o, po 108, nofe 1 Sure Pindoléranes des Mowtcddod-
limor en ;.'.nl‘.llel':ll, voir plosienrs passages de Schreiner, Geseliichite
der theologischen Bewegungen i Islwin, p. 60, ou ZDMG, v,
p. 324, note 2.
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La distinclion entre ces théoriciens et les Aclifariles
west poi'nt une question de principe, mais seulement de
degré. 11 est obligatoire, suivant leur doclrine aussi, que
chagque Musulman se soit fait une connaissance intime de
Dieu‘ala tariy al-istidlal, c'est & dire «au moyen du raisor-
enement W », sinon, il ne saurait étre un vrai musulman.
Croire 4 Dieu, aux prophétes et a la vie élernelle et
accepter cette croyance sous sa forme iraditionnelle
comne un héritage que l'on regoil avec confiance; mais
renoncer avec résigualion 4 la possibililé de répondre
par des preuves aux plus graves questions, ce n'est
point, & leur sens, stre un’ vrai croyant. Tout catéchisme
rédigé dans le sens achfarile émet cette proposition
dans 'un de ses prewmiers paragraphes, J'en eiterai un
seul exemple : celui du manuel intitulé al-figh al-akbar,
attribué faussement 4 Chafi‘y et récemment imprime.
1l est dit dans le quatriéme fagl : « Sachez que la toute
« premiére obligation absolue de toul moukallaf esl de
« parvvenir 4 la connaissance de Dieu par le moyen dela
« spéculation et du raisonnement (al-nazhr wal stedidl
« ild macrifat Allah)@ ». Le célebre historien Tabari,
qui s'est consacré ala théologie avec autant d'ardeur
qu'a I'bistoire ®, va jusquwa enseigner que « lout
« Musulman qui a atieinl I'ige de la puberié et qui ne
« connait pas Dieu, avec lous ses noms el lous ses
« attributs, par le raisonnement, est un kdfir dont Ila

{1t Le coulraire est ;\]\3 &.,«.J\ i ex., Abgu Talib al-Mekki,
Qorit ol=Qoutfonth, 1, p 147 ¢ JE;)Jlj J\J\_X__M\Jb J:s.; o (..w_,
FUSTIRN)N Coadgidly eqams JLQJ /B\J.‘} 2oLy e o e

1 Iinprime an Gaire (Mathea adabiye, 19001 1 sevait absourde
aitribuer 4 Uhumn al=Chafity e petil lvee, qui porte des traces
nowmbreuses de son origlue selfarite.

(31 GL. I liste de ses ovres théologiques in WZKM,, 1x, p. 362 s,
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« vie el les biens sont hers {u o (U w, Naturellement, ce
que tous ces gens enlendent par «raisonnement », ce
sont toujours les méthodes qu'ils ont exposées dans
leurs propres livres (2,

Citons un fait qui montrera jusqu’oll certains d'entre
eux poussaient leur hesoin de faire intervenir le raison-
nement dans la foi. Al-Souvoati, dans Uouvrage intitulé
al-hdwi fi-[- fatdwt, est lancé dans une polémique contre
un dogmatiste quiasontenu la theése suivante 3 « l'unité
« d'Allah est fondée sur la science de la logique; il en ré-
i« sulle quel’étude de cetie science est undevoir person-
« nel ¢fardh ‘ain) pour tout rnusuliman ; la connaissance
« del'unilédivine{taowhid), pourun musolman quiignore
« les lois de la logique, est sans valeur; au contraire,
« celut qui se consacre a cetle science, gagne, pour cha-
© que leitre gu'il en étudie, une récompense égale i celle
« de dix bonnes ceuvres!® », Mais aussi ¢’est pour cette

{1y Thn Hazm dans mes Zahiriten, p. 137.
(2) Averroés, Thdologie et Philosophie, ¢d. M. J, Mialler, p. 24, 9.

("{"'-\XS > A.:;?).S.L Lﬁj%ﬂ U;u‘ (_é)LJL%

13) Ithaf al-sicfat, 1, 177, Thn Hazm (Zaliriten, p. 158), esl trés favo-
rable 4 P'emploi de la fogique arvistotélicicnne comme instyurnent de
recherche théologique. I1 a compoesé lui-méme plusicurs onvrages
de logique, quil clte daus le Milal o nehal, 1, Tol. 7, recto : b
s aling UL o Uil oo L5 e Lo b
A=k Sghen . Ghazali appelle aussi T logique duns le Moustogfa
gl A Mo lgy b2 o399 L psdall i « Vintrodue-
e tion a toutes les seichees; quicongue n'y est point versé ne pent
« inspirer conflanee e son savolr o Gf aussi Mowngide, po 10, 4
avodern. Au v sicele, dans bes cereles orthodoxes de Syrie, an tenadl
au contradre otude de o logigne ponr dangereuse. 1hn Khallikan,

-

notice sur Kemel al-din Mowse, ne 757, ed. Wistenfeld, x, p. 24,

(4) Sur des evaluations avitlunéliques de ce geure appliquées aux
actes religieux, v. RHR, 1801, p. 12 s
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raison que les vieux croyanls regardent la logique comme
I" « antichambre de Uirréligion » (dikliz ai-koufri,

Alors que les Achrarites et les Mortazilites cherchent
a attirer les masses dans le domaine de leur foi raison-
nante et ne leur épargnent rien de leur dialectique, les
Philosophes ont un point de vue absolument opposé.
On peut dire que dans cetle question les philosophes ont
adoplé une attitude aristocratigue.

Ils sont convaincus que les études spéculatives reli-
gicuges ne valent rien pour les masses : elles ne sont
faites que pour quelques cerveaux d'élite, qui peuvent se
hausser jusqu'a les entendre, pour afl al-bourhdn, qui
peuvent atteindre les hauteurs du raisonnement. Les
masses constituent une quantité négligeable ; on ne doit
point tourner la téte aux gens; il ne faut point les
troubler dans leur foi naive et leurs formules tradi-
tionnelles.

Alfarabi® parle de la précaution prise par le philo-
sophe (Avistoie), de ne pas prodiguer ses doctrines a
tout le monde, mais, seulement, d’y initier les gens qui
sont dignes de ce privilege o U»tdi Cwi Sandalt o0 8
b L dacion Ul. Avicenne prévenait qu'on ne livral
point a la foule les vérités expliquées dans un de ses
ouvrages philosophiques ¥, Les philosophes de I'Islam et

ceux qui marchent sur leurs traces, semblent avoir pris’

comme modéle la maxime de Galien, qui ne veut point
parler afouf le monde, mais « & de rares élus, dont cha-
« cun vaut mille et dix mille hommes de la foule. La vé-

i1} Les differeuts jugemeuts sure I loginque onl été réunis dans
VAl f edd~siideet, 1, 4 o,

{3 Tradtes philosophigues, &, Dieterict (Leide 18901, p. 34, 6.

(3} Le Licre des Thiories et des avertissements, ¢d. Forget, Leide,
1832, p. 222,
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« vilé,conclut-il, n'est point appelée i étre saisie par le
« grand nombre, maisi étre comprise par ceux quiraison-
« nent et qui dépassent le niveau commun », (est 4 ces
derniers qu'il s’adresse, non & la foule ). Ibn Tofail
fait mettre en action cetle maniére de voir par son Hayy
hen Yaghzan . Cest en vain que celui-ci s’efforce de
faire comprendre les vérités profondes de la religion
aux insulaires de A¢dl; ils les repoussent et ne veulent
connaitre la foi que sous la {erme qui leur a été trans-
mise traditionnellement®. Il arrive a cette conclusion,
quil y a deux sorles d’hommes: une élite, que 'on peut
admettre aux études spéculalives, et la grande tourbe des
ignorants; celle-la, qu'on la laisse aux notions trans-
mises par les ancétres! « Il leur recommanda d’observer
« rigourensement leurs lois traditionnelles el les prati-

i1) 1hn Haitam, dans fhee Abi Gueéibia, éd. Aug. Miller, u, p. 96.
Compavez les derniers mots de liniroduction de Maimount au
Dalalay el-hairin, ’

(&) Hrijyy ben Yogehan, roman philosophique d'Tha Thofail, publié
par Léon Gauthier,

(3 JL.-;.)Jl d;_).la o (lexle po 115, 1 51, Je mrécarte, pour l'expli-
cation de celie expression, de la traduction de M. Gauthier : « a Ia
fagon de tous les hommes » (trad, p. 113, 14). Je crois que, par
a3 funt entendre ici Jes antorités; il fandrait done traduire
wot A7wol 1« par 1o voie des antorités o, L'expression se trouve dans
un prégepte attribué 4 Al @ Ll (s sl \_JL:L)JL'» € aypasY
Adl u_z‘).n}' Ghuzali cite trés fuwequemment ee précepte, par ex. Hiya,
Lope 2100 b, po52, 2 (e lae e JU G oy oy o) Wdsle
JM\ Colalils . AlMoungide, p. 13,5 suiv. g FE P ske 5.34:5
Aoy GaRA) Salally by S SV Jlan b 520 ) g0 ymy g diall
t"l". oyl B S 4l awl oy sMamll « Cest la contume de
@ renx qui onl Piutelligeuee faible, de ne connaitre Ta véerilé que par
« (Pestime en laquelle ils ont) les homies (qui Ja leur communiguent),
w un Ben dapprésier les homnmes selon la veérite (quiils expriment). Le
« sage se fuisse conduire par le précepte du prince des sages (FAlD),
« qui z dit : Tu ue counaitras point la vérite par les homumes;
« conndis la vérite, alors e sonuaitras aussi lex hommes.. »
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« gues extéricures, de se meéler le moins possible des
choses qui ne les regardaient pas(l, de croire sans
« résistance aux vérilés obscures, de se détourner des
« hérésies. ... d’imiter les vertueux ancétres et de fuir
« les nouveautes. @ »

Celte attitude, nous le voyons, pouvait tranquilliser
les théologiens orthodoxes; ils n'avaient point & crain-
dre que, de ce coté, on vint arracher leur iroupeau & la
naive croyance des Hachwiya. Mais il y a mieux
encore : les philosophes se déchainaient contre les
Achravites, qui cherchent & étendre leur action au com-
mun peuple et 4 faire adopter par les masses leur
exégese rationaliste du Coran (Yawildd). Clest ce que
démontrent les petits traités philosophiques d’Averrogs,
ott it déclare, sous ce rapport, la guerre aux Ach‘a-
rites. Le philosophe prend pour point de départ de ses
démonstrations celte idée, qu’il est condamnable et pré-
judiciable aux intéréls de la religion d'oter le sens exié-
rieur des textes ¢(sahir) au vulgaire, inapte a fonder une
tliese philosophique sur des preuves, et de lui metire le
tmwi! dans la bouclie ®. Ce serait, selon lui, un procédé
tout & fait condamnable de rendre populaires les prin-
cipes de la philosophie religieuse(®. Il gourmande al-
Achrari et les adhérents de son systéme qui suivent une
voie opposée ; il considére lear maniére d’argamenter
comme sophistique, superficielle®, ridicule, pour tout

(1) Cest le précepte sous lequel Porthodoxie interdit les recherches
spérulatives 1 dadss Y Lo 0,3

2y Heyy Bew Yeagdhon, L7eo po 15 el Lo Ganthier, in Phifoso-
pliie moeandrane, po Tl )

(W Dhilosoplide e Thiolugie d'Averroes, ado Mo )0 Matler, p. 77,
O osuiv,

W) I, pe 79, 13 et uu nombre dlaulres pussages,

(5% Ihid,, p. 24, 6; 88, 6 et aulres.

S R

homme compétent et réfléchil. Kile ne saurait convenir
ni 4 la philosophie ni a la religion 2. Averroés accuse les
Achcarites d’avoir, par leur conduite, amenéla corruption
du sentiment religieux et mis le désordre dans les idées
religieuses ; il ne leur épargne point 'épithete de
kifiroun@. 11 estime leur exégése par les fawildf sans
valeur, dangereuse méme en général el impropre 2
rapprocher les homrmes de la vérité, Elle est en méme
temps la cause premiére de toutes les hérésies consécu-
tives®. Elle a introduit dans la religion des idées
nouvelles. « Dans la loi divine, on ne saurait trouver Ia
« moindre trace que la volonté de Dieu soit éternelle
« ou qu'elle se soit manifestée a4 un certain moment.
« Ceux qui ont inventé de telles nuances de doetrine
« vont 4 I'encontre du sens littéral de la loi; ils n’appar-
« tiennent pas 4 ceux qui trouvent le salut dans 'obser-

~« vation textuelle de [a loi; ils ne sonl point non plus de

« ceux-la qui ont monié les degrés de la certitude et
« alteint leur salut en conquérant la certitude: Ils ne sont
« donc ni parmi les sages ni parmi la foule croyante. Hs
« sonl bien plutot de ces gens au ceeur desguels régnent
« le trouble et [a maladie; car ils expriment par leur
« parvole extérieure des choses qui vont & I'encontre de
« lear parole intérieure. » .

Les lecteurs de I'cuvre magistrale de Renan, « Aver-
roes et U'Averroisme », ont appris cornment a pu naitre,
de ce dualisme des philosophes, la théorie averroiste
combatlue par les dogmatistes, sur le caraclére d'indii-

(4 Ibid., 1. 77, B.

(2) dbid., p. 41, & et passim.
{3) Ibid., p. 24, 10; 144, 10.
4y dhidd., p. 25, & av. dern,
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térence réciprogue de la religion et de la philosophie :
Mulita esse vera secundum fidem, quee tamen falsa sunt
secundum philosoplicn V. La philosophie indépendante
des verités de lareligion vévélée, va son propre chemin;
elle ne dérange point fa fol; mais elle n'accepte point,
non plus, d’éire son ancille, contrainle de se luisser
diriger par elie.

Ainsi, au Maghreb, les grands philosophies agirent &
Pacart, loin de la foi des masses; du moment oi ils
laissaient intact le domaine de la loi religieuse, ils
wentamaient point le cercle de la foi populaire. Que
faisaient au peuple toutes ces distinctions subtiles qui
¢lablissaient le contraste entre la philosophie pure et la
scolastique des Moutakallimoun; (ue lui importait que
I'on définit Allah « I'éire dont l'existence est nécessaire »,
en opposition avec la créature dont ’exislence n’est ¢ue
possible, ou qu'on appelat le « premier moteur » ; que
'on considérat la création dn monde comine le résultat
d’'un enchainement de causaliiés ou comuie celui d'une
volouté exisiant de toute éternité; que I'on se repré-
sentit les attributs de Dieu d’une fagon positive ou
négative ; que l'on attribuat aux privations une existence
réelle ou non; que 'on admit comme un postulat P'exis-
tence d'un espace vide oli, dans I'atmosphére ambiante,
Jes atomes sont en mouvement, ou qu'on repoussat cette
maniére de voir; que l'on considérat chacan des actes
de homme comme un accident qui se reproduit en cha-
que parcelie du lemmps, ougu'onle définitle résullat d'une
capacité spéciale a l'action, créce par Dieu ?

(1) CL Maywuld: Die Lelire von der sweifachen Wahrieit, Berlin,
1871,
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Les philosophes aristotéliciens n'imporiunaient point
par de semblables arguties leurs concitovens, dont le
plus grand nombre leur apparaissait « au méme degré
d’intelligence que la simple brute ) ». Leur ronception
sensualiste et anthropomorphique de Dieu n’en pouvait
souffrir aucune atteinle. « A chague espéce d'activiié
« correspendent d'auires gens » — « Dien donne son
« assistance & chacun dans la sphére d'action pour la-
« laquelle il a été créé » 2. Mais le commun peuple n'a
point été créé pour les spéculations de l'esprit.

I1fautlire d’'unboutd 'autre 'exposé d’Averroés contre
Pattitude des Achcarites 3 pour comprendre 4 fond d'oll
venait la tolérance relative des théologiens malékites a
I'égard des philosophes, alors que la méthode achrarite
leur était un épouvantail. Cest que, pour le philosophe,
les Hachwiya étaient des étres indifférents, auxquels ils
ne touchaient point; pour 'Achcarite conséquent avec
sa doctrine, c’étaient des mouchrikdan, incapables de
comprendre’la vraie foi, le vrai facuhtd.

Ft Ibhn Toumerl, revenu d’Orient, voulait étreun de ces
acharites conséquents. Lui qui, en matiére de législa-
tion pratique, n'accordait d’autorité qu'a la tradition
(sam’), et n’admettait, sur ces questions, aucune inter-

(1) Hayy ben Yagdhan, &d. Gauthier, p. 116, 15,

(2) & Ghan s pnw 8. La tradition (Tivmidi, 1, p. 19), que cite
ici Thn Totail (p. 116, pénuli.} esl ulilisée aussi par Ihn Sind, éd. Forget,
p- 207, 6, au cours d'une discussion analogue contre les datracteurs
de In philosoplie.

{3) Pour étre complet, nous pouvaons poler encore ici que Maimo~
nide, gui, comme ses précurseurs musulmans, combat la methode
des Moutakaliimoun, émet également Pidée que la foule ne saarait
étre initide aux speculations de i dialectique el que les principes
de la foi doivent lul étre transmis dans les formes traditionnelles.
Lexposé de cetle doctrine fait 'objet du Dalaldt al-luifrin, 1, chap.
33-34. Déja Jehouda bi-Lewi (IKhazari, v, ehap, 21) setait pronouce
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vention de la spéculation, s'était, d’autre part, approprié
la thése des théologiens d’Ovient, suivanl laguelie les
gquestions de confession de la foi doivent éire mises
nors du cercle du savoir traditionnel. « Clest au
« moven de la raison que Pon alleint la Ioi en Nunité et
« Pimmatérvialité de Dienth » 1l pousse ses idées aussi
loin que les adeptes exirémes du kaldm; selon luai,
la conception toute intellectuelle de Dieu, acquise par la
raison, est un article de foi absolu, obligatoire pour tout
le monde; il veut exlerminer par le fer et le feu les
idées tradilionnelles des Hachwiyu; les deux ‘aqidas
qu'il a composées dans ce hut, il ne se contente point de
les donner aux gens qui pensent, comme des principes
religieux, obligatoires d'une fagon générale, mais il veut
les inculguer, au méme titre, aux plus grossiers labou-
reurs kabyles. D'ol ses deux “agidas symboliques : I'une
qui se maintient dans une terminologie tout i fait abs-
traite, agidai al-facuhid ((Euvres, p. 240, ss.) et la
mourchida, d'une allure wn peu plus populaire. La forme
de cefte derniére n'est pas entiérement conservée dans
le présent cuvrage; Pauteur de ces pages a eu la chance
de retrouver le texte plus complet duns un manuscrit
de Berlin et de ie publier®. A ces principes de la loi s-
rattache celui de la croyance & 'imamalt, d’oli les adeptes
d’'Ibn Toumert et tous ceux qui [ui seront amenes par la
torce du sabre devront tirer la conviclion que le mahdi

cantre les idées des Kuraites (pris 13 comuie expression gt“,l](",.l‘i[]llﬂ de
gens dn Kalam), qui appuyaient sur des passiges d(la la I‘hbl&’, tels
gue 1 eliron. Xxvin 9, lear théorie du caractere rJ!:II;_l'LlIL'm'e .:In ta
comnafssaee de Disn counne éclielon pour parvenir an serefee de
Diou.

1y Muvres, po 47, H suiv.

12 ADMG, xurv, po L6,
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esl incarné en sa personne V), Toutes ces formules reli-
gieuses sont concues dans le langage technique de I’école
des dogmatiques, et leur obscurité pour des intelligences
communes est attestée encore par le fait qu’Averroés
{rouva nécessaire de se décider 4 composer un commen-
taire sur le tacuhid®; et pourtant on avait crée ces
formules pour qu'elles fussent répandues parmi les plus
ignorants des hommes, que ['on coniraignait de les savoir
ad ungiem B),

Averroés qui, comme nous l'avons vu, n'élait point
disposé a vulgariser les subtilités dogmatiques, vivait
dans U'empire des Almohades au temps de leur splen-
deur, el il apprécie pourtant leur role en disant que,
grace 4 eux « le commun peuple ful amend a la con-
« naissance de Dien par une route movenne, qui s'élevait
« au-dessus du fossé de limitation machinale, sans
« approcher du tourbillon des moutakailimoun; ils ont
o montré & 'élite des musulmans la nécessité de s’adon-
« ner entierement 4 la spéeulation pour pénétrer les
« principes de la religion (4 »,

Averroés, cependant, n’a point reproduit 14 exactement
la pensée et les intentions d’Ibn Toumert ; il y a intro-
duit son habituelle antithése des ‘aostamm et des kha-
waee. Dans les idées de 'achtarisme intransigeant, auquel

(1) On Arouvera dans ZDMG, xui p. 78, les indications sur les
rapports de ces ‘Agidas entre elles et leurs différentes appellations,
ainsi que la tvaduction que en ¢l donuée, ibid., p. 110-116.

12 Renan, Averracs et UAverroiame (3 éd.), p. 73.

{3) Longtemps aprés la chute des Almohades, celi se conservait
ainsi & Tinmel, dans Nilob almchade isalé prés du tfombeau du
muhdi. Nous 'apprenons d'aprés un renseignement de Léon 1'Afrie
cain, auquel renvoie ZDMG, xui, p. 75, note 3.

() Philosopliic et Thioleyie, &, M. I, Miller, p. 26.
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avail adhéré Ibn Toumert, celle antithese n’apparaissait
nulle part, & propes de FPacquisiiion des connaissances
dogmatiques. lbn Toumert appartenait bien plutdt a
cette catégoric de gens qu'Averroés, dans le méme
traité, a atleints et poursuivis de ses sarcasmes les plus
violents, c'est 4 dive ceux qui apportent feur dawiddf i la
foule des “asdawum of qui en {ont une condition sine gud
non de la fol musulmane.

A sesyeux,lasituationreligieuse antérieureduMaghreb
n’é¢tait poinl le vrai Islam, car elle était en contradic-
tion avec la formule spiritualiste de 'unité divine. On
n'est mouwakhid qu'en suivant la formule du credo qu’il
a créé. En présence de cette rudesse inlolérante, on
comprend s'ils ont vu juste, ceux qui lui attribuent des
tendances mo‘tazilites {1,

Cest ici que s'impose la question de saveir si Ibn
Toumert, en dirigeant ainsi son enseignement et son
action, se laisse guider par les doctrines émises par
Ghazili. Quiconque a lu guelque peu les écrits gue le
maitre a composés i une époque qui, seule, doit entrer
ici en ligne de compte, répondra résolument i cette
question par la négative. Bien plus, l'attitude fanatique
qu'lbn Toumert conserva dans les questions de dogmes,
prouve, a elle seule, qu’il ne ressentit jarnais 'influence
personnelle de Ghazili : ce n’est point la maniére douce
et conciliante du Maitre, ses tendances pleines d’égards
pour la foi tradilionnelle et bien eloignées des allures
tracassiéres que l'on retrouve dans la conduite de I'agi-
taleur macmoudien. Si Ghazili avait assez vécu pour sui-
vre lacarriere «'Ibn Toumert et qu'on lulent demandé de

(1} Voir plus haul, p. 62,
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donner sur elle son avig dans une fetwa, lui qui voyait
dans la religion le produit de l'expérience intime des
ames, la manifestation de la vie intuitive des Ames, et
qui n'y attachait de prix qu’a cette condilionV, aurait
fulminé un arrét de réprobation contre l'euvre dog-
malique de son prétendu discipie. Rien ne méritait
moins I'approbation de Ghazili que cetie introduction
forcée des fawilit dans les rangs inférieurs d'un peuple
grossier. En mainls passages de la « Renaissance » @),
on voit qu'il se préoccupe du tert que 'on fait au peuple
en lui livrant une nourriture spirituelle paal adaptée a
sa maturité intellectuelle. Qu'on lui laisse suivre la naive
croyance des salaf et considérer I'immatérialité de Dieu
tomme un axiome, et qu'on ne trouble pas la paix bien-
heureuse de sa foi en lui montrant les théories adverses
et en le jetant dans de brutales polémiques et dans une
indigesle dialectique. Les preuves que fournit le Coran
lui-méme, suftisent pleinement 4 mettre Texistence et
I'unité de Dieu & lu portée de tous les hommes. Ce gue
les dialecticiens dn Zaldm y ajoutent, n'est que querelles
de sectes et vain bavardage ®). Le kalém doit éire tout
au plus souffert comme un mal nécessaire. Sa seule
ulilité consisterait en ceci, qu'il pourrait fournir des
armes dialecliques pour combatire les doctrines héréti-
ques. Pour les esprils qui s’appuient sur le sentiment
religieux, le Zaldm n'est d’aucune aide pour 12 connais-
sance de Dieu, de ses attributs et de sa puissance; il

est bien plutot un rideau de séparation (hidydb), un obs-

Uy Voir T. 4. de Boer : Gesclichte der Philosopiie in Islam,
Stutigart, 1801, b. 149,

(2) GL surtout un chapitee spécial & la fin du Kitad afdl al-lisdn.
(3 fhye, 1, po 2.

¥
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tacle qui rend impossible d’atteindre & la vraie connais-
sance (1), C’est ce qu'il faut au moins épargner au peupie;
qwon le laisse a4 son métier (an youkhla wa hirfatahow).
L.e seul résultat que I'on puisse obtenir en introduisant
I'interprétation du sens extéricur (tawidil  al-zahir),
parmi le peuple, c'est de l'arracher violemment a sa
sphére intellectuelle, sans lélever jusqua la sphére
supérieure des klawagy; on ameéne ainsi une démorali-
sation complete. 11 faut expliquer aux ‘aedamm les pres-
criptions des cérémonies et les régles morales, feur ren-
dre le paradis désirable et 'enfer effroyable ; mais on ne
doit point surtout faire pénétrer dans leur ame des
cxplications dialectiques qui y éveilleraient le doute.
Fa résumé, que 'on n'ouvre point au peuple les pories
de la recherche; car on le détournerait ainsi des métiers
manuels &),

Ghazalli a consacrd un traité spécial a la défense de
ces idées : c'est Ufidjdm al-“qwdmm “an® ‘il al-kaldm ¥,
ailil développe systématiquement, en pédagogue avisé,
la discipline quil convient d’appliquer au peuple; et
¢'est une apologie du point de vue de Malik ben Anas et
des salaf. Dans d’autres ouvrages, il expose sans amba-
ges sa conviction que ia connaissance philosophique des
choses religieuses ne doit point étre livrée en pature au
vulgaire (‘aotiarmn). 1l fait rentrer la doctrine de I'im-
matérialité de I'ame elle-méme dans le cercle des con-

(1) Ly, 1y pl 220

) Ihidd,, p. 58, par. 7.

(3) Duns plusicurs manuserits on lit @ fan al-chacush fi ‘ilnt al-
kedain ; comp. Gotinger Gel. Auzeigen, 1899, p. 465, infra.

(4 Tremier volwe Jde Pédition eomplete du Gairve : Meim dniya,
1309,

ey
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naissances qui doivent étre réservées aux khawace, et il
saisit celte occasion pour donner une classification
détaillée des croyants, suivant leurs tendances matéria-
listes ou spiritualistes 1.

VI

Si, en énumérant les motifs qui dirigérent la conduile
d'Ibn Toumert dans 'accomplissement de sa mission,
nous avions voulu respecter l'ordre chronologique, nous
aurions di ne placer gu'en seconde ligne ses réformes ‘
dans le domaine du figh et de la religion.

Avant qu’il n’zit attiré Pattention sur loi, comme
réformatenr des principes théologiques, il avait remué
en effet son entourage immédiat et les cercles méme de
la cour des Almoravides, en se posant en censeur des
meeurs publiyues, el soutevé a ce titre une certaine agila-
lion. Les commencements de sa mission furent consa-
crés, enelfet, & la critique pratique des moeurs régnantes,
qu'il poursuivait en qualité de dmir bi’l-ma‘rouf ndhin
‘an al-mounkar, c'est a dire comme « cetui qui ordonne
« de faire les choses reconnues bonnes et qui empéche
« de faire celles qui sont condamnables @, »

Nous nous trouvons l en présence d'une conceplion

th Dans e traité . Al-Madinown al-caglir, P 6, 1: a\.__we\)ill
0 om0 My dnde Bl dalall K ey dodisly
s\‘)h

%) Biograpldes, p. 22, 10; 40, 12; 55, 3 av. dern.
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religiense particulitre 4 lIslam 1), suivant laquelle la
responsabilité réciprogque des membres de la commu-
nauté musulmane va si loin que « quiconque parwni vous
« voit quelque chose de répréhensible, doit le changer
« avec la main; s'il n’est point capable de le faire ainsi,
« qu'il le [asse par lalangue; sicela encore lui estimpos-
« sible, qu'il le fasse avec ie cacur : c'est le minimuw de
« la religion ™ », On tire cette doctrine de ces mots du
« Coran: Vous étes lameilleure des communauntés gui ail
« été créée parmi les hommes; vous ordonnez ¢e qui est
« reconnu bon et vous empéchez ce qui est condam-
« nable® », On fit de ces dloges unc qualité permanente
de toul musulinan consciencicux, et cela jusqu'a la fin
des temps. Ce serait done le devoir de tout musulman
d'intervenir des quil se trouve en présence de quelque
chose qui est contraire & la loi religieuse, et d'éloigner
avec [n main la pierre du scandale; est-il trop faible, il
doit emplover sa langue comme arme de comhat ; il doit,
sans que rien larréte, précher, tonner, soulever l'agi-
tation ; est-il encove trop faible pour agir ainsi, il doit
protester intérienrement contre le mal triomphant et
appeler sur fes mauvaises gens et les mauvaises meeurs
la punition divine. On a fail de cette obligation I'une des
lois fondamecentales de I'Islam, et Ghazali en {ait découler
toute l'institution du prophétisme, et méme le maintien
du bon ordre moral dans le monde®., Nous avons vu

(1) Nous indiquerons s=eulement la parenté qui exisle entre ce
point de vae ef L formale jaive : 521 A man Ny T W
Bab. Talm. Subbith, 54 6,

(Y Coelvide dde Maoseslim, 1 e 136; Ao Daceowd, 1, p. 113

3 Souorat i, v 108,

() Tipeu, po 2831 30dt (oo _phe¥t il oo Loy pally o0
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plus haut que c'élait dans le systéme des Mo tazilites,
l'un des cing principes fondamentaux de linstruction
religieuse, une condition sine qud nonil. C'est tout natu-
rellement le représentant de la puissance de I'Etat qui,
en premieve ligne, doit appliquer cette loi, c'est 3 dire
empécher et repousser biyadihi, par son action effective,
tout ce qui, dans sa sphére d’influence, lui paraitra con-
traire 4 la loi; ou delisanihi, par une admonestation
verhale, qui, selon les circonstances, atteindra, sous une
forme plus ou moins apre, ceux qui ont commis des
infractious 4 Ia loi.

[l yaliune frappante analogie avec 'institution chi-
noise de la juridiction des mesurs, le Tu-Kha-Yian,
qui, indépendamment des officiers de la police propre-
ment dite, exerce la censure des meurs publiques.
L’empereuyr est considéré comme le censeur supréme.
Les censeurs ont le droit et le devoir de criliquer aussi
bien les actes de tous les fonctionnaires de l'empire,
que tonte aclion inconvenante. Ils doivent donner leur
avis sur les actes de l'empereur lui-méme et sur les
fails répréhensibles qui se passent a la cour.

Dans I'lslam, Uinstitution de la Adsba et la création du
mouktasth eurent pour raison d'dtre le devoir de 'Etat
de veiller au {aghyir al-mounkar 2. Mais ce devoir n'in-
combe point seulement & UEtat; il s’impose aussi a
chacun des musulmans, comme une conséquence de
leur responsabilité réciproque. Quiconque a la force de
supprimer le tnal el manque a ce devoir est coupable
devani Dieu®. Le remplir est, d’autre part, un mérite

{1y Masondi: Prairies Jd'or, 6d. Paris, vi, p. 23,

() Mawerdi: Conztitniionnes politira, 6d. Enger, p. 404 saiv.

Y Tiya, 11, . 285 duslall TS SN oLl sy Jlad anl o
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en comparaison duquel le djihad est « comtne un léger
« souffle de vent sur la mer agitée (1) »,

Un grand nombre de menus {ails qui se rapporlent soit
a la haute politique de I'Islam, soit & la vie de la petite
bourgeoisie musulmane, trouve leur explication : 10 dans
le sérieux avec lequel les fanaliques ont tonjours eonsi-
déré le taghyir al-mounkar; 2' dans I'occasion propice

que l'appel & un devoir aussi haut fournissait, comme
un pretexte, i toutes les agitations.

Un homme aussi porté vers la douceur et I'indulgence -

que Ghazali enseigne que le vrai crovant qui soupconne
dans une maison la présence d'instruments de musique,
de picces de vin ou d'autres choses interdites par la lo,
doit y pénétrer et briser ces objets scandaleux®. A
I'époque ol Baghdad versait 4 la iois dans les exces du
luxe et dans ceux du rationalisme, les fanatiques trou-
vaicnt & chaque instant un prétexte pour s'introduire
dans les maisons, afin d'y pratiquer des perquisitions et
de confisquer les objets suspects. Ils se considéraicnt
comee jouant, par dessus la téte des gouvernants, le
role tout qualific de police céleste, el le khalife était
trop faible pour refréner leurs exces et les faire rentrer
dans dc justes limites(®,

BarAA ol e 09,00 e erpiehl Dm0 S g (e
A9 ,55 Ve
(y fhidd. u,.q'g'! Ga A J.).A.«J - )L{,J_’:l} ‘/._J\ JL,.:\ Bt L-oj
u,‘_ A e Aais Y JK:LL‘. oF Lstedla (2 g ymbl s Ousid ad-yhiciing
Vop303: )l =2 9 dkeaas
(20 o, 13, p. 302,

(31 I al-Athiv o Torii i Fannée 323, premigre ad, de Boulag,
v, p. 107,

e e
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Ces tendances expliquent comment le philosophe 1bn
Sina recommande « & celui qui connait veaiment Dieu
« (al*drif), de ne point se méler de commérage ni d'es-
« pionnage ; s'il est témoin d'une chose répréhensible
« (mounkar), il ne devra point se laisser entrainer par
« l'ardeur de son zéle, mais demander a la douceur et .
« 'amour de Pinspirer dans 'zccomplissement de son
« devoir 1y,

D'ailleurs, I'importance et la graviié de I'acte sont ici
peu de chose. L'homme pieux aura toujours pour hut
d'étre, dans sa petile sphére, un dmir bil-marouf ndhin
‘an il-mounkar, el d'y détruive le mal. Les circonstances
en fourniszent des occasions conslantes, car la vie et Ia
sttuation réelle de la sociélé musulmane, depuis ses
débuts jusqu’a nos jours, onl été sans cesse en contra-
diction avec les lois idéales enseignées par les théolo-
giens. Pour ne citer gu'un exemple, guel admirable
champ d’aclion avait D'dmér dil-ma‘rew/, qui aurait
voulu se donner seulement pour tiche de veiller a l'in-
terdiction des arls plastiques (fahrim al-tagwir), pres-
crile, il est vrai, mais jamais observée dans UIslam ?
Dans la pratique, en effet, I'interdiction des figures dans
l'ornementation des hains a toujours é&té regardée
comme légale, et un ciadi méme parle de dessins éroti-
ques tracés en mosaigue dans les cabines de bains a
Baghdad, comme d'une chose sans importance @), Il en
fut constaumment ainsi, et la meilleure preuve qu'on en
puisse donner, c'est que le pieux khalife *Omar II put
précisément jouer son role d'dmir bil-marouf en pour-

{1y Lirre des thiéovies el des avertissements, éd. Forgel, P 205
inflvd,
2 Matali® al-houdoiir fi manizd w-svuroir, u, p. 8.
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chassant les représentations ficurces qui ornaient les
¢lablissements de bains®, Des gens pleux saisissent
toutes les occasions de protester contre le mepris avac
lequel, dans la vie ordinaire, on traite Vinterdiction des

tmages; ils s'efforcent de rendre leur place aux lois
ignoreées,

de I'hégire, par un pieux ascéte, nommé Ahmed al-<0Oulbi,
quimourutal’Arafa, d'unechute dechameau, en303=1109.
Ce saint sakid était de ceux qui tienneni 4 honneur
de gagner leur pain quotidien par le travail de leurs
nllains. I etait habile & faire sur les murs des applica-
tions de gypse, et ce talent lui procurait du travail dans
les maisons les plus riclies el les plus considérables de
Baghdad. Il fut, un jour, appelé pour un travail de ce
genre dans la maison d’un sultan, « contre son aréd », car
les gens pleux évitent tout contact avee les gouvernarnis.
Il saisitcelte occasion pour briser toutes les images qu'il
pul trouver dans lu salle ou il travaillait. On se mit en
colére, mais le pienx macon donna pour excuse guc ce
quil avait détruit était mownkar - il n'avait fait que son
devoir de musulman. Le sultan pardonna avec bienveil-
lance au pienx fanatique. On ne pouvait inguidter cet
homme, qai était de I'école d’Ibn al-Ferra. « Mais aussi,
« quon ne le rappelle jamais au palais! » Et depuis ce
jour le pieax Ahmed abandonna son honorable mélier ),

{1y Ibn Djnouzi © Meonagih < G . Fr .
deri 1 1 andgih “Omar, éd. Beeker, Leipzig, 1899, p. i6,

(3 Ataned 1ho Redjeb : Talrieerd al-Fleondhile, ian, de 1a Bihlinth,
de POniv. de Lefpzig. T, 00 375, fol. 23 a. R g L TN
)jJ &_a) d\ &L_.AIOJ‘ ] 5)..‘: J:..) A aclial ASJ.'J‘ [
'L A ) N o
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Pour comprendre enticrement cetie conception reli-
gieuse, il n'est poini sans intérét de savoir sous quel
point de vie celle obligation est considérée dans I'Islam.
Elle ne se présente point comme la conséquence dun’
besoin moral intime, mais, au premier chef, comme
Vaccomplisserment d'un devoir légal, comme un acte
religieux d'ordre pratique, tel que la priere ou le Aadjd;.
Dans les Djmodhir al-Qordan, de Ghazili, il est traité de
al amr bil wmatrounf wal nahy ‘an al-mounkar dans le
chapitre §pdll JueN oo, comume d'un devoir tout exté-
rieurt) ; ce ri'est que dans I'Thyd et la Kimiy.i al-sa‘dda,
qu'il en est parlé dans un chapitre consacré & I'éthique des
rapports sociaux, l'un dans le neuvieéme paragraphe du
Aslal &, lautre dans le chapitre des oYslxs corres-
pondant au précédent. D’aprés les idées courantes, cet
acte n'est qu'une sorte de fonction rituelle; il est du
domaine de V'opus operatum. On peut penser quelle im--
portance acquiert ici la bigoterie : pour « se rapprocher
de Dieu par I'action pieuse ». Son intensité doit croitre;
elle doit voir sa iorce grandir en raison méme de I'élan
de cette bigolerie. L'exemple suivant est, sous ce rap-
port, bien caractéristique.

Dans la province de Guilan, il était d'usage, au xyn°
sitele, que les fougaha vinssent dernander chague année
au prince Pautorisation d'exercer 'amr bil-ma‘rowf. Dés
quils l'avaient obtenu, ils se reliraient, empoignaient

Branns ool anly Ko e Jlis o0 behniute Lgk Layuns Y
el lon S 10 & Jesdy bt 31 3pel il
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dans la rue le premier passant venu et lui donnaient

cent coups de balon. Si la pauvre victime faisait mille
serments qu'elle ne huvait pas de vin, qu'elle ne faisait
rien de mal et gu'elle ne meérilait point de coups, le
fagih lui demandait sa profession, et si I'autre lui répon-
dait, par exemple, quil était marchand de légumes:
« Tres bien, lui disait le fagih, Tu as done une balance
« et elle est surement fausse (M », L'amr bi[—md‘rouf est
done simplewent ici une sorte de prestation, revenant a
époques fixes.

Quand il est impossible C’agir pa® une mainmise effec-
tive sur la.chose condamnable, on doit, pour eu oblenir
la suppression, recourir a l'efforl de la langue. Cest le
mode d'action gue pratiquérent les hommes pieux « qui,
« pourl’amourdeDicu, neselaissent pointatleindre par le
« blame de ceux qui bliment f'rf\J Lyl o rmj;l_;. N,
se meltent, sans hisilation et sans crainte, en travers
des desseins des puissanis de ce monde, pour les chatier
du fouel de la parole et pour leur apprendre a fuir le
wal qu’ils ont fait naitre ou dont ils souffrent seulement
I'exislence. A cette catégorie appartiennent les Savona-
roles de Ulslan:, qui, & 'époque de la dynastie omayyade,
furent si fort 4 charge aux Khalifes et aux Puissanis par
lears remontrances publiques; gens de l'espéce de
Hasan Bacri et de Sa®id ben al-Mousayyab et de beau-
coup d’autres, que les gens au pouvoir appelaient par
dérision de pieux imbéciles, mais que 'on ne pouvait
empecher de regarder cn face la prison et la mort et de
suivre le devoir qu'ils s'étaient tracé, cest 4 dire de
lutler conlre les puissants de la lerre, « d'ordonner le

) Qazeeind, &0, Wistenleld, 1, p. 237,

'ﬁ'*“‘ :

-

« bien el de détourner du mal™ », il lear arrivait
nmalheur ainsi, ils avaient, pour se consoler, la parole
d'un hadith, selon lequel « le plus illustre martyr de ma
« communauté sera 'homme qui se lévera conire un
« Imam injuste et paiera de sa téte sa picuse témérité.
« Un paveil marclyr a sa place au paradis entre Hamza
« el Djafar® », .

Les littératures de {'Islam ont la spéciatité de peindre
ces rencontres de pleux personnages avec les khalifes,
les sultans el les puissanis de ce mounde (el dounya,,
Les textes de ces remontrances sont, dans la plupari des
cas, inventés de loutes pieéces, mais le fait méme appar-
tient certainement & Phistoire réelle. La composition de
ces sermons est I'un des thémes favoris des livres
d’adab. 1l v a d'ailleurs des ouvrages spéciaux composés
sur cette matiere & toules les époques. Le recueil te plus
ancicn de ce genre qui existe dans la littérature musul-
mane, est le Mawd‘iz al Khowlafii, ’Aboi Bekr Ibn
Abi-1-Dounya (mort en 281-894); l'auteur était précep-
teur du futur khalife cabbaside al-Mouklafi. De nom-
breux fails semblables sout racontés par Abot Nouceim
(mort en 430-1038), dans son livre Hilyat al-aouliyd, et
les docurnents antérieurs ont été réunis par le céltbre
prédicateur hanbalite, du xmr siécle, Ihn al-Djaouzi
(movt en 597-1200), dans son livre intitulé Housn al-
souloithk i mawdsiz al-mouloth 3,

Cette formule a fourni 4 de pieux enthousiastes et a
des fanaliques un prétexie pour exciter les masses & cri-
tiquer la situation religieuse dans laguelle se trouvaient

1y Mufiammedan. Studien, 1, p. 32, — ADMG, v, p. 850, note 3.
(2) Ghazali : fhya, u, p. 28T infra.
(3 V. suv la littérature de ce sujet, lthaf~al-sadet, vin, p. 88,
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les clusses inférieures et supérieures de la sociéié, Ibn
Batouta en fournil un exemple typique. Au viu® siecle
(milieu du x1v*), an pieux fanatique réunil & Hérat toute
une bande d'adeptes : « dés que ces individus appre-
« naient un acte défendu par la loi, lors méme qu'il
« avait été commis par le roi, ils le rélormaient ». Un
jour ils assiégérent, an nombre de six mille hommes, le
palais du souverain, sous le prétexte de mettre fin & des
infractions religienses, et ils ne se calmérent que guand
le prince, qui avail bu du vin, edl recu la fustigation
exigée par la loi (hadd ),

De la il n'y a gu'un pas & faire pour atleindre & cetle
sorte de faghyir al-mounkar, qui servil de cause ou de
prétexte 4 des bouleversements politiques. La religion
enseigne bien au musulman de ne point prendre 'épée
pour attaguer un mauvais gouvernement. On doit soul-
frir patiemment, s’abstenir de tout confacl avec la vie
publique el croive que Dieu changera les choses pour le
salat de UIslani. Cette régle de conduite est tracée par
une série de traditions, dont j'ai donné ailleurs un
cxposé d’ensemble 2). L'obligation de lamr bil-marous
est uinsi lice & la condition suivante : « mais il nest
« point conforme o la sounna que Uon tire I'épee contre
« des musulmans® », 7

Mais l'histoire de Ulslam nous offre un tout autre
tablean. Déja, "Abd al-Raliman ben Abi Leyla, excitant

{1y Ihn Batontaly, Voycges, &d. de Daris, 111, p. 69-70.

2 Medovomedeon, Studien, 1, p 94 suiv.

(33 Al Dushabi, Misan al-itidal, 1, p. 185, s. v. Habib ben Khalid:
A3l B Lo pmably Ml e Rraden Sdleo Ry o2 5 0

sy bkl e 32 () Abaddl 9 oend K st
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les « lecteurs du Coran » au cothat contre les Omayya-
des (83 hég.} invoque cetle senlence, qu’il prétend avoir
entendue de la bouche méme dAll : « Croyants ! celui de
« vOUS qui, en présence de mauvals préceples suivant
« lesquels on agil et de choses répréhensibles vers
« lesquelles on attire les gens, blame tout cela dans son
« eeenr, celui-la reste indemne de ces mauvaises aclions

« et n'y a aucune part; celui dont la langue les blame, '

« regoit de Dieu une récompense et est meilleur que le
« précédent; mais celui qui appuie de 'épée son bhlime
« pour exalter la parole de Dieu et rabaisser celle du
« méchant, celui-la seul a trouvé le chemin de la
« conduile droite et fait entrer dans son cceur la lumiére
« dela certitude® »

C'était 13, certes, pour des hommes ardents ef sincéres
qui,au nom de Dieu, s'effor¢aient de changer la face des
choses, mais aussi pour d habiles aventuriers qui cher-
chaient 4 parvenir au pouvoir, un moyen commode
de donner une forme religisuse 4 un mouvement! révo-
iutionnaire. Al-amr bil-matrouf fui la devise avec
faguelle on mena des mouvements qui renversérent des
dynasties et en mirent d'autres & leur place. On com-
mence par critiquer la situation quimpose la dynastie
regnanle; puls on prend le sabre, on souléve les mas-
ses, et sl cela réussit, on arrive au but. L'Oriental se
sent toujcurs opprimé par le pouvoir temporel. Autorité
et tyrannie sont pour lui des termes 4 peu pres syno-
nimes. Nulle part ne s’applique aussi bien qu'ici le mot
d’Anatole France : « Gouverner, ¢c'est mécontenter ». Or,
les personnes pieuses etindulgentes pouvaient bien énon-
cer des doctrineset des maximes pleines de résignation;

{3) Tabari, i, p. 1086
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ais lappel de Udmir bil-matrouf habile vencontrera
toujours des dupes, qui er: arviveront bientot a cette con-
viction, que rarement quelgue mieux s'ensuit.

sette devise a en fait servi de mot de ralliement & des
révolutions dynastiques en Orient, et aussi dans celte
Afrique du Novd, qui ful toujours un ierrain favorable
pour ceux qui veulent fonder un édifice politique sur des
hases religieuses. Cest avec cetle devise que Yézid ben
Makhlad ouvre la lutte conlre le gouvernement des
Fatimites, et c’est & son éclat que s’accomplit toute une
suite de mouvements qui ont été racontés par lbn
Khaldoun . Aucun d'eux, ni dans ses débuts ni dans
ses progres, n'a eu une aussi large action que le soulé-
vemenl qui, en peu d’années, a amené Uexpulsion des
Almoravides et la fondation du puissant empire almo-
hade en Espagne et dans Afrique du Nord.

Jestime qu’il ne fautpoint écarter 'idée qu'Ibn Toumert
puisa icl encore son inspiration dans les idées de Ghazdli,
ou qu'au moins il fortifia et excita ses propres penchants
par les idées du Maitre. Nous avons vu quelle impartance
Ghazali attache au fonctionnement de Yamr bil-ma‘rouf
wa Inahy ‘an al-mounkar, et avec quelle emphase il le
déclare «le pole le plus important de I'[slam ». L’un des
griefs quil a a reprocher aux fouqaha, c'est que feurs
disputes leur font négliger ce devoir capital et souffrir
dans leur enlourage immédiat les plus graves infrac-
tions i la loi @ Le fagih du Sous n'enteundait point appar-
tenir a celte catégorie.

Dés 'époque de son séjour a Alexandrie, il se révéle &

(1) Histoive des Berbéves, 1, p. 30-32; 97, GConi Zavkacht, . 36,
demn, 1.odn fexte : Ji)du‘. rbb .
(2 Hope, 1, po 43 suprd,

— O7 e

la populalion comme un réformateur des meears, et son
zéle parait bien lui avoir procuré Ia quelques désagréa-
bles expériences ; dans le navire qui le rameéne d’Alexan-
drie, il se pose 4 I'égard de ses compagnons de voyage
en censor morum, et il joue le méme rolett dans les villes
africaines ou il séjourne, avant d'arriver a la résidence
desprincesalmoravides. Dés sonarrivée a Fez et & Maroc,
il remplit son office dans toute sa plénitude. Ii répand
les récipients de vin, il brise les instruments de musique
sans que le prince ou aucune autre autorité lui ait donng
pouveir « de s’immiscer dans de semblables affaires(® »;
et il se campe de facon brutale en censeur des dames de
la cour almoravide qui ne sont poinl vailées @. Au point
de vue de la loi de 1'Islam, il y avait, pour un musulman
orthodoxe, bien des sujets de scandale dans le Maghreb

des Almoravides. On vendaitpubliquement du vin sur les
marehes, car on étail alors et on est resté trés large dans
I'Afrique duNord pour l'interdiction du vin® ; on souffrait
que fes pores errassent librement dans les quartiers ha-

bités par les musulmans; contre administration aussi,

ily avait beaucoup a dire: les biens des orphelins étaient

régis déloyalement (% c’est 1a d’ailleurs une plaiule que

dans tous les pays de I'Islam et dans tous les temps, on a

élevée contre les cadis et qui fait l'objet d'incessanles

épigramimes conire les juges.

Il semble que dés ces débuts de son apostolat, il ait
touché aux questions de dogme, et qu'il ait alors signalé

(1) Qartas. Biog., p. 39, 4 av. dern. 1.*

2y Ffdd. . 40, 6.

i3) Ihn Athiv, Biog., p. 17, 3 suiv.

(4} Les preuves en oni été réunivs in ZDMG, x11, 1. 96.
{8 Ibny Khallikan, Biog., p. 30, supri.

ks o

Riref.




— 8 —

i"élat, lameutable & ses yeux,dans lequel les sciences reli-
gieuses se lrouvaienl dans Uempire des Alinoravides; en
effet, ses biographes relatent fréquemment que dans les
localités du Maghreb qu'il iraversait, il tenait des confé-
rences seientifiques sur la théologie . Il révéla a “Abd
al-Moumen son progranime en ces termes: « Destruction
« du mounkar, renaissance de la science et anéantisse-
« ment des ida® ». A Maroe, on demande au roi de le
metire 4 mort : « ce rebelle extravagant deiraque,
« affirme-t-on, la cervelle des gens ignorants ; s'il restait

« convictions intimes des gens (aga©id); (son enseigne-
« ment) pourrait se répandre parmi les hommes. et
« prendre racine dans l'dme des masses populaires
« (“dmmaj®», Il réstlte des derniers mots de ce texte
qua cette ¢épogue, Ibn Toumert avait presque purto‘ut la
prétention que les fincsses dogmatiques qu'il venait de
rapporter d'Orient, avec toutes les faiwctldf des texies, ne
fussentpointréservéesauncclasseprivilégice depensel‘n's
et d'inlellectuels, mais qu'elles deviussent e domaine
commun des couches les plus vastes du peuple. .

11 exercait son taghyir al-mounkar contre la mauvals.e
dogmatique®, tout aussi bien et dans le meéme sens qu'il
meunait, avec un zéle public, I'agitation contre les fnan-
quements rituels et les infractions & la loi. Quand il _eut
été chassé des capitales de Pempire, son champ d’action
se trouva transporté parmi ses confribules ignorants,

{1y arlas, Fiog., p. 38, 5 sulv.; 1bn Khaldoow, Biog., p. 53, § av,
dern. L.

2y Marvakechi, Hiog., p. &, 17.

(3} Qartas, Biog., p. 42, 4 suiv.

14} Sur e ik ohligatoire conlve les voudjassineun, v. (Euvres,
p. 165, 8.

¢ plus longtemps dans la ville, il pourrail corromnpre les .
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et son agitation prit alors le caractére d'un soulévenent
politique contre la dynastie régnante; alors il se révéla
a leurs yeux comme le mahdi annoncé par Dieu pour la
fin des temps ; en fait, it ajontait-ainsi la couronne i sa
mission d'dmir &l matrouf ndihin ‘an al-mounkar, et il
disait le dernier mol qui était a dire dans ce systéme.
Car le mahdi représente le summum de Paction menée
pour corvriger les choses mauvaises de ce monde. Il
« remplit de droit et de justice le monde qui jusqu'alors
« était rempli d’injustice ». C'est la réalisation supréme
de la mission de la communautlé musulmane ; « ordon-
¢ nerle bien el interdire le mal ».

Nous nous atlribuerions en réalité une compétence
plus étendue que celle fournie par l'examen historique
de la carriere d'Ibn Toumert, si nous voulions donner
une reponse ferme a la question de savoir si Ibn Toumert
revinl dans sa patrie avec le dessein de se poser en
mahdi, ou bien sil'adhésion des gens parmi lesquels il
préciait, falsant grandir sans cesse son ambition, lui a
enfin inspiré I'idée du mahdisme. Ses hiographes sont
disposés & admetire la premiere hypotheése : elle sert de
corollaire & la fable qui relate son entretien avec Gha-
zali. Ghazalt a bien lu dans les livres de Djafr et des
Malahiin les grandes deslinées du jeune Maghrébin
comme prince de 'Occident. Mais il va méme dépasser
cetle prédiclion, car son ambition dépasse les bornes
de 'Occident, et un jour, sa petite troupe ira conguérir
la Perse el le pays de Roum, sous la conduite du prince,
qui, apresla mort du Dadjdjal, accomplirala priere avec
Jésus réapparu dans ce mondet,

Un fait certain, c’esl qu'il développa, chez les Berbeé-

(1) Marrakechd, Biog., p. 10, supea,

T ks

Fg e | b e




— 100 —

res, par une gradation insensible, le dessein de combatire
ta dynastie almoravide. Tanl qu'il ne se donne que pour
un simple dmir bil-masrouf, il suit les enseignements
traditionnels en matiére religieuse, et il interdit de ver-

* le sang (1, bien qu'il lui soit difficile de refréner
lanthue passion de ses adeptes pour les combats san-
glants®. Mais, dés qu'il a déclaré sa qualité de mahdi
désigné par Dieu, il pousse & la guerre et a Ueffusion du
sang, et des guerriers tombés dans ces combats il fait
de véritables martyrs dans le chemin de Dieu®), 1| est
sounna® de répandre 4 son service le sang des enne-
Inis. La guerre esl lu fonction méme du mahdi. Le petit
groupe de Maghrébins ¢lus gue Dien a appelés 4 la con-
quete du monde el qui doit commencer cetle campagne
en mettant & mort te Dadjdjal®, ce sont bien ses adep-
tes. Il v pul travailler, grace 4 une série de hadiths ten-
dancieux ol les musulmans du Maghreb avaient esquissé
le grand role réservé & leur pays. Ibn Toumert trouva
ces docuents tout préts, et il n'est pas besoin de parler
dans ce cas de sa « rouerie », pour expliguer qu'il s'en
servit afin d'accroitre chez ses hommes leur confiance
en cux-memes, et pour affermir leur conviction qu’ils
agvaient uie haute mission 4 remplir.

Méme aprés avoir anmené & ce point [a guerre qu'il
dirigeait, il Tui garde l'aspect de V'amnr bil-ma‘rouf, Clest
toujours le but des guerriers qu’il entrainait « de sai-

(13 Biog., p. 12, 4 av.-deru. j.

20 hid., 1. 15,

(3 Thid po L3, T ave=dern.; et 18, 5. Burres, p. 254, 12, Sar le
djihiad contre les wandhirv, ibid., p. 967, 3 ss.

(41 iel,, . 13,1 — 5.
(9 GLLTes Traditions i (Bhicres, p, 269,
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« gner les Almoravides, ces suppots de la fausse reli-
« gion( ». Sa guerre ne ressemblait point aux autres
guerres, o Dieu, pour anéantir des méchants, prend
pour instrument d’autres méchants. Les Almoravides
avaient, eux aussi, renversé des gouvernements anté-
rieurs, qui avaient agi contre la volonté de Dieu. Dans
la guerre du mahdi, ¢’était par la force du bon que le
méchant devait éire anéanti @, et que devait éire fonde
l'empire de la vérité et du droit.

On connait, par Uhistoire, les succes qu'lbn Toumert
et ses successeurs immédiats remportérent avec l'aide
de leurs bandes de Berbéres fanatiques. Les documents,
qui forment les sources de cette histoire, parlent beau-
coup des moyens astucieux, perfides {(kila, smakr), qu'lbn
Toumert employa envers ses gens pour les gagner 4 ses
desseins et pour éloigner de sa route les suspects®; il
se serait entendu secrétement avec des maitres fourbes,
tels que Wancherichi, pour en imposer aux ignorants.
Les écrivains qui ont raconté sa vie, n’onl pas manqué
de retenir ces traits, répréhensibles au point de vue
moral, pour en marquer son caractére. Les plus violents
en ce sens sont les écrivains musalmans qui écrivent a
une date rapprochée des succés remportés par les

" Almohades. Hasan ben Abd Allah al-“Abbasi, qui écrit

en 708(1308)son ouvrage surle gouvernement des étatsitl,

(1y Bivg., p. 12,4 av.-dern. I.
(2) Les antithéses d'Euvres, p. 246, 1 ss. sont la paraphrase
d'une formule de hadith, Mousnad Almed, 1, p. 387, infra @ aud u\
) el s gmendt 572 5Ky s gl 2 mendl w2 Y g e
G| gm oY il
(5 Biog., 21; 26, 6; 28, 11 5.5 32,1; 44, 4 av. -det'n ; 50, 8.
(4) Athar al-—omml [ tartth al-dowweal en marge du Tarthh al-
khoulafd, de Sovoutd), le Caire. Meiineniya, 1305. La date, p. 53
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relate la vie et les suceés d’Ibn Toumert comme un bon
exemple de ce que I'hypocrisie et les faux semblants de
V'ampr bil-matrouf peuvent cacher de pure ambition, el du
pouvoir que I'emploi de telles apparences peut donner
d'amener i soi les masses et de produire des bouleverse-
-ments politiques. Certaines des biographies contenues
dans la présente édilion renferment pius d’un jugement
sévére sur le caractére du mahdi, bien que son zéle reli-
gieux semble d'ordinaire en imposer a leurs auteurs (».

[. GOLDZIHER,

Traduwit de Uallemend par GACDEFROY-
DemomMBYXNES, secrétaire de 'Ecole des
Langues orientales de Paris.

aetre pussage est p. 61-63, 11 esl digne de vemarque (que I'auteur, e
70% (1308, dit encore : L_.J\)\ () Aenis 2 e fi,';w'lj comme si
les Almohades régnaient encore de son lemps.

(%) Le méne jugement esl porté pur des histoviens modelrnes, Aug.

Miller, Der Islem im Morgen — und Ahendlande, 11, p. 642. Dozy,
Bascei swr Uhistobire de Plsleoniisme, trad. Chauvin (1879, p. 373.
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APPENDICES

DEUX IBN TOUMERT

Il ne faut pas confondre avec l'initiateur du mouve-
ment almohade, un écrivain portant le méme nom, et
auteur d'un ouvrage de ihéologie et de philosophie
flattlrallstelr:t:1tule iy ! ‘..lod:b;é;a (}h\l!):). ‘;}la“):‘a{.
FIRAY ‘.h (3193, ; le catalogue de la bibliothéque khédi-

viale du Caire, qui posséde plusieurs exemnlaires de
cet ouvrage, en désigne l'auteur sous le nom de Moham-
med ben “Abd Allah Ibn Toumert V). Les divers manus-
crits ne sont point d’accord sur le nom du pere de
I'auteur; ils Iappellent tantot “Ali, tantdt Mohammed,
tantot Mahmoud®. Brockelmann y voit avec raison
Iauteur andalous Mohammed ben <Ali Ibn Toumert,
mort en 391 hég.; il n'en place pas moins, et aprés lui

1) Catalogue du Guaire, L. v1, p. 101, 1835 v, . G68.
(2) Houdus-Rassel : Mission scieniifique en Tunisie, p. 49; Flilgel :
Katalog der Wiener Handsclniften, ne 2. 22,
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M. Huart, le Kana al-foulowm parmi les productions lit-
teraires du wahdi, qui est d’environ cent trente ans plus
jeunet.

La confusion entre les deux lbn Toumert & été tout
d'abord occasionneée par ce fait que le Kans al-“ouloum,
qui roule eu entier sur des questions de coufisme® et
qui aboutit a un exposé de theéoremes de mystique et de
kabbale ®, renferme dans sa partie dogmatique une pro-
testation énergique conire la conception anthropomor-
phique de la divinité. Dans le quatrieme chapitre, par
exemple, l'auteur commente ainsi le passage du Coran,
sour. 53, v. 9 et 10:
a2 L.@;L? o é...'u.{ __,LM” PRR J.Lv m et o J&?
B .».fm_'k; 2 E)la‘. ECR YL j WM 5)&» )nr. 5.3)_.?‘.( &U‘g \3)}...;

W 255Ky oo !

De semblables jugements rendent possibles, apres
un examen superficiel, l'identification de l'auteur avec
le mahdi des Almohades. Comme l'on a établi un rap-
prochewnent entre ce dernier et les connaissances de

I

————

(1) Gesrldehte der crabischen Litteratur, §, P 401, cont. ibid. 238.
Haart, Littératiore crahe, po 251 el déja iandigquée cette guestion
dans mon artiele Geettinger Gel. Anzeigen, 189%, p. 465,

{2) bans le premier clhapitre, il explique fa difference eutre Adin e
et Zs._.x._)_}.‘:b e saveiv a trois degrés: af (.._J.:d‘\; b) A_.?).sd-\ ;
¢) ;M\_...;'.;.._L\ i oes rols degres corvespondent les trois degres de
la perfection Feligisuse @ r\)wz‘i\; Y D\.,.?_Y\; ol Q'L.Mz-.\'\ .

N (3) Le cinguieme chapitre @ e ool wl.sd\ E\jsm\ 2
dmanhll, contient: i) wnhdls B [OWEESIEIED; nmeadl 3 4] @298

_f"'ﬂ\j J.o...,..w..l‘\, e) ﬁ)ﬂ\j JL&J\ (...\.:. .

(4 Jo dois comnunicadion de oes extraits A la complaisance de

jnon ami, M. le professenr Yollevs, qui, en mai 1892, alors directeur
Jde i bibtiothéque khedivinde, a bien voulu répondre {L mes questions
an aadressant une aprie deseription des manuserits du kans qui
G trouvent au Gaire.

i
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Djafr et autres arts cabbalistiquest, ou a pu ausst
regarder les parties cabbalistiques du Kanz, comme
Peeuvre do mahdi.

Mais il est clair que Ueuvre d'Tbn Tournert 'Andalous
u'a rien de commun avec le mahdi da Maroc. L'élé-
ment berbére, commun & leur nom, Toumert, ne suffit
poiut & motiver I'hypothbse de Flagel, selon laquelle
Vauteur du Kans appartiendrait au moins « & la méme
« tamille que le fondateur des Almohades ».

e

Cest & titre de curiosité que je veux noler une rela-
tion de Abd Muhammed al-Ramahurmuzi, dans son
traité : _—o!s's st Lot coast, qui pourrait
servir d’illustration’aux faits signalés dans notre texte.
D'aprés cette relation, ce serait Malik ben Anas merne,
qui aurait donné a ses deux neveux le conseil de ne
point s'cccuper beaucoup du hadith et de préférer 1'étude
du figh : (S &l Jw) ook, s e (RN
A _giayy e Bl L W e (o ! L,.ti—d ! ’
' s 7 ? L g R ) ceanl i LA
Damiri, 8. V. (h_x, (, p. 267 (éd. de 1281). Quelques fou-
qaha, dans la giorification de leur discipline, allaient
meme jusqua dire qu'il vaut mieux étudier le figh que
connaitre par ceeur le texte du Coran : Nt siall o daty
2 PP &..._s_‘sg.g‘ Jaé ,-.,ig.!W rlx.: d\‘! us-).é.” Jfl:_n:.l o

(1) Biog., p. & 5 &
(2) Voir ci-dessus, p. 26 5

{
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Lt M, JJJ-J I RN =L T A IEVCR e Ju L.

A...L“ U)'\“ Sz, olie s o ‘_,K! !Au’mb al- Am”m’?uat Ms.
arabe de la Blb]lO[. ducale de Gotha, ne 1001, fol. 9, vo,

I

Le précepte attribué a cati:c Mooy db 5 LV o pa s
Il M e pai 381 52! et cilé plus haut @, se retroave

dans Djihiz, Baydn, éd. du Caire, 1m, p. 112, 3 infra.
Autres passages de Ghazali oa il se réfere & celte sen-
tence : al Qistdis al-Mustagim, p. 83, 5. Nous la irouvons
aussi dans son Mizin al-camal, traduclion en hébreu
d’ADbraham ben Chasdai (P"['_-.’ INRGD eéd. Goldenthal,
Leipzig, 1839), p. 166 avant dern. CI. Ibn Falaquera,
Maraloth, éd. Venetianer, p. L), 12; fbn Kaspt, éd. Last,
u, p. 71, 1.

— =

(1 P, 75, aole 3

? Page 16,

32,
42,
53,
o1,
4,

CORRIGENDA

3 av. dern., liscz ¢ J; LTS a.sjj.
8 1., lisez : ghard’ib

3 1., liscz : Nasdli

15 1, fisez 1 “agii

note 1, lisez © ha'irin

14 b, lisez : Donmdd
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